۶ ارت تا له 


ہے 


ا 
امھت لل که وا جاعۃ 
ا ر3 7+30 24 
۶ - ۶2۱ص 

صلم قات 


سے کی و تک که مک جه 


ومد توالت وا ف چت جوج مرک د 
مد کک ا ا 5 
>1١‏ ۷/۲۸ و 


وتات 


تقَحریظ 
هن مان رہ 

ماوت وتان اق الات صاو عیام ر 0 
ی کل تس ور رن اتئ و وة رتف طط ون 
ی وت ولو عطقت 

وابة رتیه 

یلم هرد حاف۔ے رد 
جو رات ہے 


ارز مدا 
وت ا سم سم 
فی 
بھی 


ضا شکت فہ‌مرء 
6 


متا رن وه کے راود 


تأئیفٹ 
ر ما مكهت زات که وابواعة 
تاش كت ينين 
۶ - 2۱٩ص‏ 


مدهت 


سا کے مسو 0 


مغ نوا وفع کرک مر کک کم 
م سے .بب سےا م 

10- او 

مهم تخت 


تمتريطل 


مله مشي مک نضیلة ہش 
ےئم فوا براه لمرلا صا ب ناوات 
مهتم ةکیاشد مرت ده برد کے ےیںےمی رل رلت اراد 
006 8 مه تال ت 


ماسة وتیل 


/0 4 


الطبعة الاولى 


٦ھ‏ ۲۰۰۵ م 


1 
معزو وريج ولع لفان 


الكويت - شارع الصحافة - مقابل مطابع الرأي العام التجارية 
هاتف : ٤۸۱۹۰۳۷‏ - فاكس ٤۸۳۸٤۹١‏ 
الجهراء : ص.ب: ۲۸۸۸ - الرمز البريدي: ۱۰۳۰ 
website ۰ ۸۷۷۷۷.۹۲۶۲۷7‏ 
E-Mail: info@gheras.com‏ 


قالوا في الكتاب 


٭ قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله: «ولهذا قال الامام أحمد 

في أوّلِ ما كَتَبَهُ في «الرد على الرّادِفَة والجهمية فيما شكت فيه من 

متشابه القرآنء وتأولته على غير تأویله» ممّا که في حَبْسه» وقد 

ذَكَرَهُ الخَلآلُ في كتاب «الشنة»» والقاضي أبو يعلى» وأبو الفضل 

التميمي وأب و الوفاء بن عقيل > وغيرٌ واحد مِنْ أصحاب أحمد 
هم عَنه. 


«درء التعارض» (۲۲۱/۱) 


© وقال الامام ابن القيّم : «قال الخلال: كَتَبْتُ هذا الکتاب - الرد 
على الزنادقة والجهمية - من خط عبد الله وَكَتَبَهُ عبد الله من خط 
أبيه . واحتّجّ القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال التأويل» باه من 
عن آحمد؛ کر ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه عن أحمدء ول 
مله أَسْحَابۂ قَدِيماً وحدیثاء وتَقَلَ منه البيهقي وعزاه إلى أحمدء 
وصححه شيخ الإسلام ابن تيمية عن أحمد» ولم يُسمَعْ من ین 
مُت مُتَقَدّمِي آضحابه ولا متأخریهم طَمْنٌ فيه». 

«اجتماع الجیوش الإسلامية» (۲۰۹-۲۰۸) 


© وقال فيه: (وذَكَرَهُ سائر أصحاب أحمد». 
#الصواعق المرسلة» )١741/4(‏ 


٭ وقال العامة ارب يني : قد ره وه عن علماءَ مغتبرينء 
ومُضَلاءَ راسخين» والله ولي المتقين. وقد ذَكَرَ كتاب الإمام أحمد 


00 


أده التب . ول مه آَصْحَابْنًا قدیماً وحَدِيفاً . 


«لوامع الأنوار» (51//1) 


٭ وقال العلامة عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ 
رحمه الله : «وهو كتابٌ جَليلٌ لا يَسْتَغْني عنه طالِبُ الهلّم؟ . 
«الدرر السَّئِيّة» (۳/ ۲۸۷)ء و «مجموعة الرسائل» 
(۰)۱۲۰/۳ و «عیون الرسائل» (۳۷۶/۱). 


تقريظ 
فضيلة الشيخ العلآمة 
صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان 
عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للافتاء 


رہ ارام 


الحمد لله رب العالمين» والصّلاة والسّلامٍ على نبينا محمد خاتم 
التّيينء وعلى آله وأصحابه أجمعين» ومن مهم بإحسانٍ إلى يوم الدّين» 
أمابعد: 

فقد ات على ماقام به الشيخ : دش بن شبیسب العجمي 
حفظه الله من دراسة وتحقيق لكتاب إمام آهل السنّة والجماعة: 
أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله في «الرد على الزنادقة والجهمية فيما 
شكّت فيه من مُتشابه القرآن وتأوّلته على غير تأويله»» فوجدث هذا التّحقيق 
وافياً بحمد الله وتوفيقه: مسبوقاً بدراسة همق عن الکتاب وأصوله 
المطبوعة والخطيّة مع فوائد تتعلق بالموضوع؛ كما أضاف إليه ‏ أثابه الله - 
حواشي مُفيدة من كلام الأئمّة حول معلومات الكتاب» فجاء هذا العمل وافياً 
مفيداً لمن يبحث عن الحق ويُعرض عن الباطل . 

وهذا الكتاب بتحقيقه وتعليقاته سيكون بإذن الله أصلاً مُعْتَمَداً في 
المكتبة الاسلامیة يَسْتفيدُ من العُلماء وطلاب العلم ‏ بإذن الله . 


۷ 


جزی ال الشيخ دغشاً على ما قامٌ به من هذا المجهود العظيم خيرٌ 
السجَرّاءء ونفع بعلمه وعَمَله وقلمه. 
وصلَّى الله وسلّم على نبينا محمد وعلى آله وأصحابه ومن تبعهم وسار 
على نَهُجهم بإحسان» والحمڈ له رب العالمین . 
کتبه 
صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان 
عضو هيئة كبار العلماء 


في المملكة العربية السعودية 
في 1476/94/4اها 


بردو 


ربا .مرج مرپ سنا جر ماتالنےن . عار لم وا میا 
و 7 ا 7 5۹ 
امان ومن عم بارهس ف لدوم لمش )مار : طلست موپا 
مام به ہز : دی كبس لمر مہ ال من رام وور 
لكاب سام امول نت داجما عت ١‏ اس نمل يمه لد والرد الزن ادق 
مات لته مہ مت مه الق رن مالعا اله ۔ 
نوم رت ذا کټوم وا فیا الد م توفريهت سبوقابراےة ستعوج و 
عن کاب وا وله الط و رت عا لطبت مع فوا ماو با ومنو 
کا اه - أ تاب اله وا تی مضہ تم كلام الم جو(یملومای 
اکتاب - باه نا ام وا نیا یره تست ه راو رو رزٹرے 
نیال رضنا اب یه ولا یادن بر مر 
همداخ اة الور رة مسمضرسته البلاو وطلاب الملل ۔ = زيلر 
ماوت رفتا عایسا تام به من همنا ارود امعط عراز 
مقع باه وله مه . اڑل رل انها گر ودازز و مو لہ 
مین شيعم مسا رعا رارم با سان . ما رو مبالعلان 
لہ ١‏ 
عباط ن ع ززا ز رم وزان 
عمو فی ة کہا ماما ء ایا 
امرس العودية 


وم کے 
۹۷۹۰۰ /میی۔-۔۔ 


صورة تقريظ الشيخ صالح الفوزان 


تقريظ 
صاحب المعالي فضيلة شيخنا الشيخ 
صالح بن عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم آل الشیخ 
وزير الشؤون الاسلامية والأوقاف والدّعوة والإرشاد 


الأخ الشيخ/ دغش بن شبيب العجمي» وفقه الله 

سلامٌ عليكم ورحمة الله وبرکاته ؛ وبعد : 

فقد اطّلَعْتُ على ما ثم به مِنْ دراسّة وتحقيق لكتاب إمام أهل 
السنّة والجماعة الإمام أحمد بن حنبل رحمة الله تعالی : «الرذ على الزنادقة 
والجهميّة فيما شكّت فيه من متشابه القرآن وتأوّلته على غير تأویله»؛ 
فریث مهد محمُوداً قد بُذِلَ في خذمّة هذا الأصل المبارك من أُسُول 
أهل الشْنَّةء وذلكَ في ضَبْطِ تصوصه وتوثيقهاء والافاضة في الکلام على 
نسبّةٍ الکتاب للإمام أحمد رحمه الله والرد على مَنْ مك في هذه التّسبة 
وما أَورَدْتُمُوه من نقول وتقريرات وافیة لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله» 
مما كان علق به في که على مواضع كثيرة من هذا الکتاب؛ وشيخٌ الإسلام 
من أشدٌ العُلّماء بَصَرآبئراثِ الإمام أحمد رحمهما الله تعالی . 

من زان ذلِكَ کل ما صَدَّرتُم به من مُقدّمة جاءَ فیھا التعریف بالجهمية 
وجهود أهل السنّهَ في الرّد عليهم وعلى آهل البدع. . . 


1 


فبارَكَ الل فيكم» ووفقنا وإياكم لخدمة تراث السلف والبلوغ به إلى 
غاية منّ الإتقان تكون لائقة بمثله . 


هذا وتجدونّ مرافقاً معه بعض الرأي على دراسة الكتاب وتحقيقه» 
راجيا أن تنتفعوا به. 
وصلَى الله وسلّم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين . 
أخوكم 
صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشیخ 
وزير الشؤون الإسلامية والأوقاف 

والدعوة والارشاد 
٣ھ‏ 


۱۱ 


SE NA وحن‎ 
OF کاخ۰ خے‎ #6 


الأخ الشيخ / دغش بن شبيب العجمي 

سلام عليكم ورحمة الله وبركاته ؛ ربعد : 

فقد اطلعت على ما قمتم به من دراسة وتحقيق لکتاب إمام أهل السنة وا لمماعة الامام 
مد بن حنبل - رحمه الله تعالى - : " الرد على الزنادقة والجهمية فيما شکت فيه من 
متشابه القرآن وتأولته على غير تأويله " ؛ فرأيت ثم جهداً حموداً قد ہُڈل في خدمة هذا 
الأصل المبارك من أصول أهل السنة » وذلك في ضبط نصوصه وتوثيقها ء رالإفاضة في 
الكلام على نسبة الكتاب للإمام أحمد - رحمه الله - والرد على من شكك في هله اللسبة ‏ 
وما أوردتمره من نقول وتقريرات وافية لشيخ الإسلام ابن تيمية -- رحمه الله - ما کان علق 
به في کنبه على مواضع كثيرة من هذا للكتاب » وشیخ الإسلام من أشد العلماء بصسراً راث 
الامام أحمد - رحمهما الله تعاللى - ۔ 

ثم إنه زان ذلك كله ما صثرتم به من مقدّمة حاہ فيها التعريف بالجهمية وجهرد أهل 
السنة في الرد عليهم وعلى أهل البدع ... 

فبارك الله فيكم ٠‏ ووفقنا وإياكم خدمة تراث السلف والبلوغ به إلى غاية من الانقان 
تکون لالقة عثله . 

هذا وتحدون مرافقاً معه بعض الرأي على دراسة الکتاب وتحقيقه » راجيا أن تتفعرا به . 
* وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين . 

أخوكم 
صاخ بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ 


وزير الشؤون الإسلامية والأوقاف 
والدعوة والإرشاد 


صورة تقریظ الوزير الشيخ صالح آل الشیخ 


لحم لله الذي سَهلَ لعبادء لین إلى مزضانه سبلا وأوضّح لَهُمْ 
طريق الهداية جع الرّسُو ل عليها لیل ولمم بيدا هفقو لَه 
ة لم وا من دونه وکیا رکب في فلوبهم الإيمانَ وأيّدَهُم 
پروج من لَّمَارَصُوا باللّهِ را وبالإسلام دیا رشحم رَسُولا۔ 

والحمد له الذي أقامَ في مه اكرات مَنْ يكونٌ سان سنن 
المُرْسَلِيِنَ كفيلاً» واشتَص هذه الأكَة ة بأنّهُ لا تال فيها اف على ال 
شم من هم ولا تن ام حتى یاتي أ ولو اتم الان على 
حریهم فييلاًء یعون مَنْ ذ ضلٌ إلى الهدى» ويَضْيِرونَ منهُم على الأذىء 
ويبَصرُونَ بور له أهلّ ای وین بكتابه الموتی. فَهُمْ م أحسَنُ الناس 


مک رو 


هذیا وأفوَمُهُمْ قيلاً. 

قم ِن قي لإبليس قذ یز وین َال جاه یلم طريق یه 
قد هَذَوْف ومن بیع في دين الله پیب الحق قَذ رَد جهاداً في الله 
وابتعَاءً مَرضاته» وبياناً لحُجَجه على العالمین وبَیتاته, وطلباً للؤُلفى لديه 


ونيل رضوانه وجّاته» فحَارّبوا في الله مَنْ خرجّ عن دینه القوي وصراطه 
المُشتقيم ؛ الذينَ عَفَدُوا ألوية البدْعَةء وأَطَلَقُوا أَعِنَه الفئتة» وحَالَفوا الکتات» 
مه مر موہ رڈ 7ت 
واختلفوا في الكتاب» واتفقوا على مُفارَقة الكتاب» وَنَبَدُوهُ وراءً ظهُورهم» 
وارتَضوّا عنه بديلاً . 


أُحمَدُہُ وهو المحمودٌ على گل ما قَدَرَهُ وقضاه» واه استعائة من 

بعلم اک لا رب له یه ولا إللة سواه وأستهديه بی الذينَ نَم علَيهمْ 

مِمّنْ اخْتَارَۃُ لِقبُولِ الح وارتضاه» وأَشْکُرٰهُ وَالشُّكْرُ کفیل بالمزید مِنْ 

عَطَايَام وأسَْفْفِرهُ من الوب التي تَحُولُ بينَ القلب وهُداهء واعود به من 

شر نفسي وسيّناتٍ ععلي استِعَاهة عبد ار إلى یه وه وخطای رصم 

به من نّ الأَهْوَاءِ المُرْدية والبدّج المُضْلَّة ۳۹ خاب من غ أَصْبَحّ ب به ۳۳ 
وبحماء تزيلاً: 


وأشْهّدُ أن لا إل إلا اللّهُ وَحْدَهُ لا شريك لَه شَهَادةَ هد بها 

مع الشاهدين» وأَتَحَمَنُها عن الجاحدین» وأدخرها عند الله عُدَّ لِيَوْم 
لدین . 
ین 


ووو 


وأشهَّڈ ان مُحَكّدا عَبدُهُ المضطفی» وه ری وَرَسُولُهُ الصَّادِقٌ 
لمَصْدُوق» الذي لا نط عَن الهوَى إن هر وَحْيْ یی وڈ 
للعَالَمينَء وَمَحَبَةَ للسّالكينَ» وج على الاد أَجْمَعِينء أَرْسَلَهُ على حين 
رة من الوْسُلٍ) فَهَدَى به إلى أَفُوم الق وازضح لش افعض على 
باد طعت وی وتؤقيرَة وتَبْجِيلك والقيام بخقوقه» وسدّ إلبه جميع 
لطدق» فلم یت لأحَدِ لا من طريقه؛ رح له صَذْرَهُ ورفع له ذكرَة 
ووضع عله وره وَجَعَلَ ال والصّغار على مَن خالت أَمْرَهُ هَدَى به من 
لضلالة وَعَلَمّ به من الجَهَالَة وبِصّرَ به من العمى» وآرشد به من الغْيّء 
وفَتَحَ به أعيناً میاه وآذانا ضتاء ۇقلوياغاغا: 


صل له عليه وعلى آله الطيبين الطاهرين» وعلى أصحايه ال 
الميامين» صلاة دائمة بدوام السّماوات والأرضين» مُقيمة عليهم أبداً 


15 


لا تروم انتقالاً عنم ولا تحویل(۲۱. 

أمَا بعد: 

فان الله بت مدا ية بالھُڈی ودين الحقٌ لِيُظهِرَهُ على الدين کل 
ولو كَرِهَ الکافرون بَعَنَهُ بالحنيفيّة التمحة لِيُخرج لاس مِنّ لمات إلى 
الور مِنْ َلْمَة السك والبدعَة والمَعْصِيَّة إلى ور التَوْحِيد والشْنة والطَاعَة ۰ 
دعا الاس إلى المحكة البَِضَاءِ وإلی لته العراء حتى تَرَكَهُمْ وما مِنْ خر 5 
همع وما من شرا دهم منة. 

در مش که ۳ 1 ت 

قال کل : رم على البيضاءء لها کتهاره لا يريع عَنْها بعدي | 
مالك . 


7 


إل أنَّ اللّهَ ‏ سْبحائّة وتعالی - کب على هذه الأمّة ‏ کوناً _ أَنْ 
تئرق إلى فرّق شى ٠‏ وطوائف متناحرّة . 


فَمَن جابر بن عبد الله رضي الله عنه قال: لما رل هذه الآية: 


)١(‏ من خطبة الإمام ابن القيم في كتابه «مفتاح دار السعادة» (۱۰۳/۱ )٠١69‏ وهي 
كما هو ظاهر مقتيسة ‏ في بعض فقراتها ‏ من خطبة الإمام أحمد في هذه 
الرسالة. 

() رواه ابن ماجه: المقدمة ۱٦/١(‏ رقم “2247 والطبراني في الكبير (۱۸/ ۲٢۷‏ 
رقم 2515 ٦٦٦)ء‏ والاجري في الشريعة (۰۳/۱؛ رقم ۸۸)ء والحاكم في 
المستدرك (۱/٦۹)ء‏ والمدخل (۸۱)ء وابن عبد البر في الجامع (۷/ ۱۱٦٦‏ رقم 
۳,. وهواجزءٌ من حديث العرباض بن سارية المشهور. 
وهو حديث صحيح صحَّحَهُ جمعٌ من العلماء منهم: الترمذي» والجورقاني» 
والهرري وأبو نعيمء والحاكمء وابن عبد البرء والبغضوي؛ وابن تيمية» 
والذهبي» وابن القيم» وابن حجرء والألباني. انظر حَاشية «الرسالة الوافية» 
)۲٦٦٢  ۲٥۹٢(‏ للداني. 


۱۰ 


وب مر التاوذ عق كد يبدت اگج عدا ین َو آذ من عت میک ٩‏ 
[الأنعام: ٥ء‏ قال رسول الله كل: «أعودٌ بوجي له فلا نزلث 
طز يبس یک وق بت نس باس بعض که قال رسول الله و : «ماتّان أَهْوَنُ آز 
اتان ن اه 152 . ففي هذا الحدیت نبأ وقوع هذه لش في الششرق 
والاختلاف. 


وعن أبي غالب قال : كنث مع أبي أمامة رضي الله عنه س وهو على 
حمار - حتی ال إلى درج مسجد دِمَشّق - کر حديعا طويلا "١‏ ثم 
قَالَ: سمغت رسول الله 3 يقول: اتَعَوقَتْ بنو إسرائيل على سب سَبْعِينَ فرق 
قَوَاحِدَةٌ في الجَلة وسائزعا في الاره وَلَتَزيدنَ هذه ال کڈ عم واحتت 
فواحدة في الجن وسائرُها في الّار؟ . 


فقلتٌ : ما تَأمُني ؟ فقال : دعليك بالسَوَادِ له قال: : فقلتٌ: : في 
السَوَادِ لظم ما EEE‏ : «السَمْعُ والطَّاعَةٌ یو من المَعْصِيَةٍ 
والفرقَة»۳۱. 


(۱) رواء أحمد (۲۱۸/۲۲ رقم ۱8۳۱۹)) والبخاري: الاعتصام (۳۰۹/۱۳ رقم 
۳ء والترمذي : التفسیر ۱٥١ /٥(‏ رقم ۰۹۵ ۳۰ والنسائي في الکبری : 
النعوت (۷/ ۱۵۳ رقم ۰6۷۹۸۶ والتفسیر ( 72 ۰ و 

(۷) وهذا الحدیث الطويل يتعلّق بالخوارج؛ وخْلاصَّثۂ: أنه أني برژوس بعض 
المقتولين منهم وتصبت على باب المسجد . فلگ رآهم أبو أمامة دمع عَيناه! نم 
قال: : «ما َل الشيطان بهذه الق تم قال فيهم: : كلاب أهل التّارء شر قثلی تحت 
ظلٌ المَمَاءِ ء طُوبى لمن لمآ وه ثلات مزاتِ . . وذکر کلاماً طويلاً في شأنهم 
وهو مذكور بطوله في مصتّف عبد الرزاق »)١87/1١(‏ وتفسير ابن المنذر 
(۱۲۹/۱ رقم ۰0۲6۲ والمعجم الأوسط للطبراني (۷/ ۳۳۵ رقم 6/550 وغيرها ٠‏ 

۳( رواه ابن أبي عاصم في الشْنَّة (1/ لالارقم ۰65۸ والمروزي في اه (14- 


1 


رگا آثار السلف - من الصحابة والتابعيق - على ظهور البدع فأكثر 
من أن تُخْصَىء ومواققهُم م من أَهْلٍ البدج َالأَهْوَاءِ مشهُورة» وفي الکتب 
مزبورة. 

فمن ذلك ما جاء عن حَبْرٍ هذه 
قال : «ما بتي على الاس من ام | 1 
تَحْيَا الِدَغء وتموت الشتن(۲۱. 

وعَنْ ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال : اكَيْفَ ثم إذا ظَهَرَ فِكُمْ 
البدَعٌ» وعمل بها خی پربوا فيها الصَّغيرٌ ويَهْرَمٌ الکبیڑ؛ وبْعْلِمَ فيها 
الأَعَاجِمْ؛ خی يَعْمَلَ الوَجْلُ بِالسُنََّ فيقال: بِدْعَةہ! 


قالوا: متی ذلك يا أبا عبد الرحمن؟ 


ذه 2 عبد الله بن عباس رضي الله عنه أنه 
۹۹ 


خْدَنُوا فيه بذع وأتائوافية سل حن 


رقم ۰695 وابن أبي زمنين فی أصول السنّة (۲۹6 رقم ۰6۲66 والطبراني في 
بر ات ی ی ۱ ۶ والأوسط (۰۱۷۱/۷ رقم 
۲ء والداني في الفتن (۳/ ٩۲۳‏ رقم ۰05۸۵ والبيهقي في السنن الکبری 
(۱۸۸/۸) واللالكائي ثي في السنّة (۱/ ۱۱6 رقم ۰۱۵۱ ۲ وهو حدیث حسن. 

قال الھیثمي في «مجمع الزوائدہ :)۲٥۸/۷(‏ «رواه الطبراني في الأوسط والكبير» 
وفيه أبو غالب وله ابن معين وغيره» وبَقيّة رجال الأوسط ثقات؛ وكذلك أحد 
إسنادي الكبير؟ . 

والحديث له متابعات وشواهد تنظر في «السنّة» لابن أبي عاصم . 

0( رواه المروزي في السنّة ٠١4(‏ رقم ۰6۱۰۰ وابن وضاح في البدع والنهي عنها (۸۷ 
رقم ۰۹۵ ۰/۹٩‏ وابن بطة في الإبانة (۱۷۷/۱ رقم ۱۱ ٠۲١‏ ط معطي): 
والطبراني في الكبير (۱۰/ ۲٦٢‏ رقم .)٠٠١٠١‏ وابن أبي زمنين في أصول السئّة 
)0۸ رقم ۰6۱۳ والداني ف في الفتن (۳/ ٦١٦‏ رقم ۰6۲۷۷ واللالكائي (۳/۱ ۰ رقم 
۵ 
قال الهيشمي في «المجمم» (۱۸۸/۱): «رجاله موئوقون». 


۱۷ 


قال : «إذا کر مراکم 17 َكَرَت روک وق 
وک وه لير الدّينِ» وابثفِيّتٍ الثنيا بعَمَلٍ الاخرة:(۲. 

وأثر ابن مسعود هذا من الآثار العظيمة التي نهر علیها مشكاة ارت 
وقد ظَهّرَ جميع ما ذكره رضي الله عنه . 

وَعَنْ مُعاذ بن جبلٍ رضي الله عنه قال: ١تَكُونٌ‏ فیک فيها الما 
یتم فيها القرآنء حتى يفراه المُؤْمنُ والكَافرُء والمرَأةٌ ولج والصّفیه 
والکبیر» فينرأة تا فيقُول : ره علانية َل أرَاني أل ید في بینه» 
وی منجدافي ذَارِه تم َم بالیس في يتاب اله ولا مُت 
سول الله وه کم ماع له . 


والمقصود من هذا أن لأمَة كَانَتْ على آمر واحد مُنْدُ طَلعّت 
شش الؤشالة: حتی حدئت فيها البدّع التي آخبر النبي بل وأصحابه 


بحدوثها . 


۲۷۸/۱( رواه نعیم بن حماد في الفتن (4۱/۱ - 4۲ رقم 6۵۱ والدارمي في سننه‎ (١) 
رقم ۱۹۱ء ۱۹۲)ء وابن وضاح (۱۸۷ رقم ٢۲۸۵)ء ومعمر في جامعه - الملحق‎ 
رقم ۲۸۱)ء‎ ٩۱۸ /۳( رقم ۲ والداني في الفتن‎ ۳٥۹ /۱۱(  فّصملاب‎ 
۰)۲۱۱( وابن عبد البر في الجامع (1/ 594 رقم ۰۱۱۳۵ والخطابي في العزلة‎ 
قال الشيخ الألباني رحمه الله : «رواه الدارمي بإسنادین أحدهما صحيح والثاني‎ 
.)9( حسن؟ «صلاة التراویح"‎ 

(۲) رواه أبو داود في ستته : السنّة (۰/ ٠١‏ رقم ۰47۱۱ ومعمر في جامعه (۱۱/ ۳5۳ 
رقم ۰۲۰۷۹۰ والدّارمي في سننه (۲۸۶/۱ رتم ۰۲۰۵ وابن وضاح ٩۳(‏ رقم 
حم )٦٣‏ وأبو نعیسم في الحلية (۱/ ۰6۲۳۲ والداني (۲۸۸/۱ رقم ۰6۲۷ 
(۳/ 1۲۲ رقم ۰0۲۸۶ واللالكائي (۹۹/۱ رقم ۰۱۱5 ۰6۱۱۷ وصححه الشیخ 
الالباني في صحیح سنن أبي داود (۳۸۵۵). 


۱۸ 


قال الإمام ابن القسيم: «فمضى الرعيل الأوَلُ في ضوء ذلك الثُورء 

َم ثفن عواصف لوا وم لی په لم لراه وازصوا من تمغ الآ 

قاروا الور الذي اوه مهم وآن لا يَخْرْجُوا عن طريقهم فلا كان في 

أواخر عصرهم حدثت الخوارج» والشّيعة» والقدريّة» والمرجلة. فَبَعَدُوا 

عن الور الذي كان عليه أوائل الأئمة . سے ہے دسر 
وکبار یمین من کل قُطْرِء وة م بالتظائم» وَتَبَدَوُوا منهمء وحَذَروامِنْ 


سَبيلهم َس الین ولابزوة الثلام عليهم ولا فجالستهم؛ کلام 
فيهم معروفٌ في کب السْنّةء وهو آکثر من أن يُذْكَرَ ها هنا. 


فلا كرت الجَهمِيةُ في أواخرٍ عصر الابعين كانوا هُم َوَن من عَاررَضَ 
الوحيّ بالرأي" ومع هذا کانوا قليلين مقموعين مذمُومین عند الأئمَةء 
وأوَلَهُم شيخهم الجعد بن درهم» وإنّما تنعل الئاس بَعْضٌ الشَّيء له كان 
عم مروان بن محمد وشيخه ولهذا كان يُسَمّى «مروان الجعدي»؛ وعلى 
رأسه سَلَّبَ الله ّي 2757 و 
مق رك شيخ المُعَطَلَة شا ملكا اهر نز ره في المسلمین؛ طَلَبَهُ 
ٹاہ ا 


)١(‏ لان السابقين: الخوارج والشيعة. . . إلخ» لا نوا من وء الفهم» والاستبداد ہما 
ظَهرَ لهم من النصوص دون مَنْ فَبْلَهُم وهذا كان في بداية نشأتهم. انظر: 
«الصراعق» (۱۰۷۰/۳). 

(۷) قال شيخ الاسلام: #وکان شُوْمُهُ ‏ يعني الجعد س عاد عليه يعني : مروان س حتی 
زالت الدولة! فإنّه إذا ظهرت 7 التي تخالف دین یسل انتقم الله ممن خالت 
الؤسل» وانتصر لهم». ثم ضرب على ما ذَكَرَهُ أمثلة یر بها الثقلاء! انظر: 
«مجموع الفتاوى» (۱۳/ ۱۷۷)۔ 

(۳) سيأتي ذکر هذه القصة في ص (47). 
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شم طْفيَتُْ تلك البدعة فكانت كأنها حصا رمي بهاء والنّاسٌ إِذْ ذاكَ 
شن واحد أن له فوق سماوات على عرش بَا من لته موف پات 
الكَمَالٍ وُعُوتِ الجّلالء ونه کلم عَبْدَهُ ورسُولَهُ موسى تکلیما؛ وتَجَلی 
للجَبَلٍ فَجَعَلَهُ دا هشيماًء إلى أن جاء أول المائة الثالئةء وولي على الناس 
عبد الله المأمون» وکان يحت آنواع الاو وكانَ مَجلسة عامراً بأنواج 
المُتَكَلّمِينَ في العلوم فَعَلَبَ عليه حُتُ حب المنقولات» مر بتَخريب کنب 
يونان» وأقدمَ لا المترجمين من البلادء فَعُربَت له» واشتَعَلَ بها الناسُ» 
والملك سوق» ما سوق فيه جُلِبَ إلی فلت على تكله سا رن 
وھ کت سو سو ہے ٠‏ فَحَشَوا 
بدعة التَجَهم في وه وقلبه فقبلهّا. > واسْتَحُْمَتَهَاء وِدَعَا النَّاسَ إليها"» 


(۱) رح ما جاء عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: «إنَّ الشُلطان سوق لقن ده 
جُلِبَ إليه". «الجوهر المحصّل في مناقب أحمد بن حنبل؛ للتعدي (۱۰۱)ء وبه 
تتضح عبارة ابن القيم . 

(5) قال أبو حازم: : «ا یرال ال متیناً ما لم تكن الأثمةٌ [يعني: ای 
فإذا كانت لاق على بِعَةء فقد مرج الأمره. «سّئن الصّالحين وسَّئَنُ العابدين» 
لأبي الوليد الباجي (۸۸/۱). 
وقال الإمام ابن أبي زيد القيرواني المالكي ‏ المُلقب بمالك الصفیر ب : 
حم اللہ بني أَمَية؛ لم يكن فیهم قط خليفة ابنَّدَع في الإسلام بِدْعَة. وكان أكثر 
عمّالھم وأصحاب ولايتهم العرب» فلكًا زالت الخلافة عنهم: ودارت إلى بني 
اعباس قامت دولتهم بالفرس» وكانت الرياسة فيهم» وفي قلوب ار الُوّساءِ 

منهم الکفر والبغض للعرب ودولة الاسلام فأحدئوا في الاسلام الحوادث التي 
ودن بهلاك الإسلامء ولولا أن لله تبارك وتعالى وه د 4 بء أن مته وأهلها هم 
الظاهرون إلى يوم القيامة لأبطلوا الاسلام ولكنهم قد ثم وعَوّروا آرکانه» والله 
منجز وعده إن شاء الله“ . رواه نصر المقدسي في «الحجة على تارك المحجة» كما = 


۳٣ 


عم عليهاء ٭ قَلَمْ تطل مكف َصَارَ الأمْرُ بَْدَهُ إلى المعتصمء وهو الذي 
ضَرَبَ الاماع أحمد بن حنبلء فقامَ بِالدَعْوَةِ بَعذَهُ والجَهُميّة تصَوّب فخلّة 
وتَذغو إليه» وتخبره أ ذلْكَ هو تلزیه الرّبٌ عن التَشْبيِهِ والتمثيل 
والتجسیم!! وهم الذينَ قذ غَلَيُوا على فرب ومجلسی والقضاة والولاةٌ 
منْهُمْء فائهم تم بع لمُلُوكهم. ومع هذا فلم يكونوا ارون على إلغاءِ 
اللصوص» وتقدیم الآراء والُقُولٍ عليهاء فان الإسلام كان في لیر و 
وشوق الحديث ناف رووس الع على ظهر الأرض» ولكن كانوا على 
ذلك يحومون» وَحُوْلَهُ نون وأخذوا الناس بالرغبة والرهبة» فمن بين 
آغمی مستجیب» وین ین مر مقيد تفه منهم بإغطاء ما الد 7 
90 ۷۷۷۹ی 
السّخر› 80007 ص۳ ی 0م دي بهم 
المؤمنون لا صَبَرُوا وكانوا بآياته يوقنون» فان : بالصَبرٍ والیقین نال لام 
في الڈینء قال الله تعالی: « وتا یا مهم مه د ویک بک پاتتا لما صَبرواً سو 
انوأ ینت ونو 409 [السجدة : ۲]. 


فصبّروا ين الجهمية على الى دید ولم يتركوا سل رسول اله 
کا قرشم یہ من الود وما تشم به من الوعيده أ ثم أطفأ الله تلك 
الفتنةء وأخمد تلك الکلمةء ونَصّرَ السْنَّهَ نَصراً عزيزاء 7 لأهْلها قشع 
بیناء حتى حرج بها على رژوس المنابر» ودُعيَ إليها في کل باد وحاضزء 
وضْتّتَ ‏ ذلك الزمان في الشُنََّ ما لا يُخصيه إل الله. . .»230 . 


في «صون المنطق والکلام» للسيوطي (5 ۷)ء وانظر: «البداية والنھایةہ 
لابن کثیر (۳۹۹/۱4). 
)١(‏ «الصواعق المرسلة» للامام ابن القيم (۳/ 4-۱۰۹۹ ۱۰۷). ثم تكلم في بقية = 
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ومنْ تلكم المؤلفات ما امه إمام أهل اس والصّابر في المحنة 
الصدّيق الثاني أحمد بن محمد بن حنبل في نُصرة العقيدة السلفية» والرد 
على أهل البدع من المعتزلة والجهمية» تس رسالته : «الرَدٌ على الرَّنَادِقة 
والجهمية فيما شکّت فيه مِنْ مُتَسَابه القرآن وتأولته على غير تأويله» . 

والتي نُقَدّمها للعلماء وطلاب العلم - بعد طول انتظار - مخدومة 
على عدّة نسخة خطيّة» وعليها حاشية نفيسة وتقريرات بديعة لشيخ الاسلام 
ابن تيميّة» فها هي يا طالب العلم : 
صمُوْبِلاكَدَرِ طابث موارژها ‏ لَذيدَةكَجَنْي تغل وأعذبه 
دليلها الآي والأخبار ساقتها 2 والعِلْمْيمْرِض فيه ايل مزکبه 
نظر بعين الرّضا صر بها عا فأَینْالشخط من عن تعجيه 

هذه الرسالة للامام أحمد الذي أصبح عَلَماً على السُنّهَ وأهلهاء حتى 
صبّحَ أهلٌ البدع إذا أرادوا أن يتوبوا قالوا: نحن على عقيدة أحمد بن 
حنبل(» أو قالوا عن أنفسهم ‏ لاظهار آنهم على السُنّهَ ‏ : فلان بن فلان 
لحبلی. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه اله : دوالاعتقاد إنّما ضیف إلى 
حمد لاه أظْهرَهُ وه عند ظهُور البدعء وال فهو کناب الله وس رسوله» 
حظٌ أحمد من كح غيره مِنَّ التلف : مه والإيمانٌ به» وتبليغة والذثُ 


كلامه ‏ على ما ظهر من البدع بعد ذلك» واستمر في العرض إلى زمان شيخه 

ابن تيمية رحمه الله في كلام نفيس لولا طوله لنقلناہ بتمامه. 

وانظر عرضاً آخر - بنحو ما تقدَّم ‏ في «الدرر السنيةة (۲/ 07441747 . 
)١(‏ كما هو حال الأشعري لمّا تاب من مذهب الاعتزال . انظر : «الإبانة» له (4۳). 
(۲) كما كان يكتب الباقلاني على بعض مؤلفاته! انظر: «درء التعارض» .)٠٠١ /٢(‏ 


۳۲ 


عنه. كما قال بعض س آکابر الشیوخ قفا لمالك والشافعى ونحوهما 
من الأئمة» والظّهور لأحمد بن حنيل . 

وذلك له كان بعد القرون الثلاثة» لگا هرذ الجهمية ومحتتهُم 
المشهورة» وأرادوا إِظْهَارَ مَذْهَبٍ الا وتعطيل حقائق تى الأسماء والصفات» 
ولسوا على مَنْ لبّسوا عليه من الخلفاءء بت الله الإسلام لش بأحمد بن 
حنبل وغيره من آئمة الدين» فَظَهّرت بهم اة وطفئّت بهم نار المخنة» 
فصاروا عَلَّماً هل الاسلام وصار کل مسب إلى السُنّهَ لا بد أن يواليه 
وإياهم» ويُوافقهم في جُمَل الاعتقادء إذ كان ذلك اعتقاد أهل الهدی 
والتشادء المعتصمين بالكتاب والسُتة وإجماع السابقين الأولين» والتّابعين 
ےت 

ئمة الس لیشوا مثل أنكة الِدعَة فإ نله لضاف الشنَهُ ایهم 

لأنهم َ‫ بھم ظهَرّت 7 البدع ضاف إليهم لأنهم مَصَادرژ عنهم 
صدرت٢‏ 

ولهذا کان جمل الاعتقاد الذي يذكره أهل المقالات عن أهل العْلَة 
والجماعة هو قول أحمد وأمثاله من أئمة السّة»" . 

وقال رحمه الله : #والإمام أحمد رضي الله عنه له ِنَ اللام في أصول 
الدّين» وتقرير ماجاءت به السب والشَّرِيعَة في ذلك ما عليه جماعة 


)١(‏ ذكر الشيخ هذه الكلمة في بعض كتبه وفيها: #المذهب» مكان كلمة «لاعتقاد* وهو 
الأنسب في نظري . انظر: «الفتاوى» (۳/ ۱۷۰)ء و «منهاج السنّقه /٣(‏ ٦٦٦)ء‏ 
و «العقود الدرية» لابن عبد الهادي (٢٢۲)۔‏ 

ولو بأل هذا القَرْقَ بعض الشباب لانْحَلّت عندهم بَعض الإشكالات! 

«درء التعارض (6/ © »)١‏ وانظر : #بيان تلبيس الجهمية؛ (5/ 083741١‏ 


ف 
)۳ 


۳۳ 


المؤمنين» وإظهارٌ دلالة الکتاب والسّنَّة والاجماع على ذلك والوّد على 

أهل الأهواء والبدع المخالفِينَ للکتاب والسّئّة في ذلك أعظم مما لِعَشِرِهِ؛ 

لته ابتليَّ بذلك أكثر مما ابثلي به غير ولأنّهُ انَضَلَ إليه من سن 

رسول الله إا وأصحابه وتابعيهم والأئمة بعدهم اعظم مما اتصل إلى 

غبره. فصار له من الصّبر والیقین ال ُن جَعَلَهُمَا الله سبباً للإمامة فی 

الدين بقوله: ط رت چفرک ہآ لت زا سک نی 

يُوْقُِونَ ا [السجدة: ]۲١‏ ما جعلة الله له من الإمامة في أصول الدين 

میس و 1 

أسباب تحقيق هذه الرسالة : 

۱- أهمية هذه الرسالة(۳؟. 

- الرسالةٌ من کب العقائد السّلفية الب الخالية من أي مخالفات 
شرعية» وعليه فينبغي أن يُعتنى بها في إخراجها للناس في أبهى حل . 

۳- آنها مع أهميتها لم اطع على طبعة أعطتها حقها من التوثيق والتحقيق» 
فغالب الطبعات السابقة لا تتجاوز في تحقيقها على الاعتماد على 
نسختين خطیتین في أحسن الأحوال. وبعضها يأخذ من بعض وهذا في 
عامة الطبعات الأخيرة! وهي تتبع ما تقدم من الطبعات بعجرها 
وبجرها!! 
ولا أريد أن أقارِنَ بین عَمَلي وأعمالهم في الكتاب» ولكن أترك لطاب 
العلم الحكم عليها وفي کل خيرء ولذلك فلن أذكر أخطاء الطبعات 
السابقة أبداً. 


(۱) ابيان تلبيس الجهمية» (۹۱/۲)ء وانظر: «منهاج اة .)١٠١ 1٠1/۲(‏ 
(۲) انظر ما سيأتي في بیان أهمية هذه الرسالة ص .)١77--178(‏ 


۳ 


٤‏ - الرسالة تحتاج إلى دراسة وافية حول صحة نسبتها إلى الامام أحمد» 
وهذا ما حاولت جاهدا في تحقيقه . 

ك یہ أيضاً إلى دراسة بعض مباحثها ومسائلها . 

٦‏ - وبحاجة ‏ أيضاً إلى فك العبارات وبيان المقصود من بعضهاء وهذا 
اللا ا از 
إلى غير ذلك من الأسباب ؛ وبالله التوفيق . 

خطة الدراسة : 
هذا وقد قّمتٌ هذه الدراسة إلى فصلین : 
الفصل الأول : قسم الدراسة؛ ويشتمل على أربعة مباحث: 
المبحث الأول: التعريف بالمؤلف 
المبحث الثاني : التعريف بالزنادقة والجهمية » وفيه ذكرٌ نشأة الجهمية . 
المبحث الثالث : جهود علماء أهل السّنَّهَ في الرد على أهل البدع . 
المبحث الرابع : ردود أهل العلم على الجهمية . 
الفصل الثاني : قسم التحقيق» وفيه عشرة مباحث: 
المبحث الأول: اسم الكتاب. 
المبحث الثاني : توثيق نسْبّة الکتاب للامام أحمد. 
المبحث الثالث: الرد على من شكك في صحة نسبة الكتاب للإمام . 
المبحث الرابع : أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للكتاب . 
المبحث الخامس: أين ومتى ألمت هذه الرسالة؟ 
المبحث السادس : أهمية هذه الرسالة . 
المبحث السابع : موضوع الكتاب وأقسامه . 
المبحث الثامن : شرح الكتاب وحاشيته . 


Yo 


المبحث التاسع : النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق الكتاب . 


المبحث العاشر : : منهج تحقيق الكتاب . 


وبعد: فلقد بَذَنْتُ جُهّدي وطاقتي في تحقيق النصّ ومقابلة النسخ 
الخطیةء وتجْلية مسائل الرسالة بحاشية شيخ الاسلام ابن تیمیةء وتوثيق 
الرسالة وخدمتها بما يليق» وَأَحَذٌ ذلك مني أوقاتاً متواصلة طويلة» حتی 
كرو اكات بيك ہج وس جس پت 
وحَرصث على الوصول إلى نص مضبوط مجلّی تعم فوائدہ وترتجى 
عوائدة» وعلى اليُغم من ذلك؛ فإنّي لا دعي آني وت الموضوع حم 
ولا أني أصبتُ في كل ماقُلتُ وفَصَدْث ولا أني أبدعت فيما سطرت 
رعقت إذ ابص والخطأ من طبيعة البشرء كما قال الله تعالی : وک 

عند عر الله دوف نیما الپ [النساء: ۱۸۲]. 

ولقد صَدَقَ القاضي الفاضل عبد الرحيم بن علي البيساني لما قال : 
«إني رأیث أله لا يكتبُ إنسانٌ كتاباً في يومه؛ إلا قال في غده: لو مير هذ 
لكان أحسن» ولو زيدَ کذا لكانّ يُستحسنء ولو ثم هذا لكان أفضل» ولو 
ُرِكَ هذا لكان آجمل وهذا من أعظم العِبّرء وهو دليل على استيلاء التَقص 
على جُمْلَة البشره۲۳. 


)١(‏ نَسَبَ بعض المعاصرين هذه الكلمة إلى العماد الأصفهاني! فلا عنهُ الناس بعد 
ذلك منسوبة للعماد؛ والصواب نسبتها للقاضي الفاضل» بَعَتَّ بها إلى الماد كما 
في أول «شرح الاحیاء» للرّبيدي (۳/۱) و الاعلام باعلام بيت الله الحرام» 
لقطب الدین محمد النهروالي الحنفي» و «الحطة في ذكر الصّحاح الستة» لصدیق 
حسن خان .)٦٦(‏ وهذه الاحالات مستفادة من تعلیق مُحقق «الحطة» الشیخ 
علي بن حسن الحلبي وفقه الله . 


۲٦ 


«فیها آیها الناظر فیه لك عُْمه وعلی [محققه] غرف ولك ضفر 
وعلیه كَدَرُہ. وهذه بضاعته المُجَاة تُعرَض عليكء وبناث آفکاره ترف 
إلیك؛ فان صادفت كفؤاً كريماً فلن تعدم منه إمساكاً بمعروف أو تسریحاً 
بإحسان. وان كان غيره فالله المستعان» فما كان من صواب فمنّ الواحد 


المَنّان» وما كان من خطأ فمني ومن الشيطان» والله ورسوله منه بریئان»۲۳. 


«والمنصف يَهَبُ خطأ المخطىء لإصابته» وسيئاته لحسناتی فهذه 
سُنَةُ الله في عباده جزاءً وثواباً. ومن ذا الذي يكون قوله كله سدیداً وعمله كله 
صواباً؟ وهل ذلك الا للمعصوم الذي لا ينطق عن الهوى» وئطقه وخ 


٢(۸ پُوحی‎ 


وقبل الختام أتوجّه بالشکر الجزيل بعد شكر الله لصاحبَيٰ 
لفضيلة : والدنا الشيخ العلامة صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان ‏ عضو 
هيئة كبار العلماء» وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء» وصاحب المعالي فضيلة 
شيخنا الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ وزير الشؤون 
لإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد بالمملكة العربية السعودية» اللذين 
قَرَءَا هذا الكتاب وقَدّما له رغم مشاغلهماء فالله أسأل أن يضر أيامَهُماء 
ويُحفّق مرامهماء ویقر بھما الأعين» ويُنطق بمدحهما والدعاء لهما 
لألسن. 


() ما بين المعقوفتين من كلام الإمام أبن القیم في مثُقذمته ل «حادي الأرواح» (۳۳) 
بتصرف يسير» وله نحو هذا الكلام في «روضة المحبين» ٩۱(‏ - ۹۲)ء و «طريق 
الهجرتین» (٥۲)ء‏ و «مدارج السالكين» (۳/ ۳۸۲)ء و «زاد المعاد» »)۷٠/١(‏ 
و «مفتاح دار السعادةة (1/ ١۱۷٠ء‏ ٦ء‏ و «شفاء العلیل؛ (5). 


. لابن رجب الحنبلي‎ )٤/1( «روضة المُحبّین؟ (۹۲)؛ وتنظر: «القواعد؛‎ )٢( 


۳۷ 


وفي الختام أسأل الله عر وجل أن يتقبّل مني هذا العمل» وأن يُثيبني 
عليه» وأن يجعله خالصاً لوجه لا رياء فيه ولا سُمعة . 

والمرجو من آهل العلم والفضّل إذا رأوا في هذه الرسالة شيئاً من 
لخلل أو التقصير أن ينبهوني علیه: والعلمُ رحمٌ بين آهله وإني أعدهم على 
صلاحه وتقویمه . 

فدونك يا طالب العلم - هذا الکتاب الذي لَمْ ينسح على منواله» 
ولم تب على تسه ومقاله. وتاگل ما فيه من اراد الجَمِيلة» والدقاتق 
لجليلة» وشوارد اراد وزوائد الفوائد. 

والله سبحانه الموفق والهادي إلى سواء السبیل» عليه توکلتٌ والیه 
أنيب» وحسبنا الله ونفع الوکیل» وصلّی الله على محمد وعلی آله وصحبه 
أجمعين» والله أعلم . 


وكتبه 
الفقير إلى عفو ربه الكبير 
الكويت ‏ الظهَر سحرسها الله من الشرور والفتن 
ص. ب. (۱۲۰) 


۳۸ 


حل __ ۴ 


الفصل الأول 
التعريف بالمولف. والزنادقة» والجهمية 
وجهود العلماء في الرد عليهم 


ویشتمل على آربعة مباحث 
المبحث الأول : التعریف بالمو لف . 
المبحث الثاني : التعریف بالزنادقة والجهمية . 
المبحث الثالث : جهود علماء أهل السنَة في الرد على أهل البدع. 
المبحث الرابع : ردود أهل العلم على الجهمية . 


چ بل 


المبحث الأول 
نبذةٌ مختصرة في التعريف بالمق لف) 


هو شيخ الإسلام» وسيد المسلمين في عصره» الإمام الحافظ الحجة» 
إمام أهل السُنّة» وانصابر في المحنة: آبو عبد اللہ أحمد بن محمد بن 
حنبل بن هلال بن أسد كي شبن المروزي ثم البغدادي . 

ولد سنة أربع وستين ومائة [1514١ه].‏ 


وسمع : هشیم وإبراهيم بن سعد» وابن عيينة» وعباد بن عبادء 
ویحیی بن آبي زائدة» وطبقتهم . 


)00( سض وو O‏ مس راک 
علخ هر تغني عن الاطناب في ذکرہ؛ والاسهاب في أ مرف فمزایاه الجليلة» 
وشيمه الجمیلةق أجل من أَنْ يُحصيها تلمي» ويُمْليها على طرس فمي» وإني مهما 


قُلْثُ ما قلت في الثناء عليه فإني عاج ومُقَصّرء وقد رأيت ت أن الإطالة في ترجمتہ 
من باب تسويد الورق» وتكثير العمل. وقد کنث في الأصل قد جمعت ترجمة 
للإمام أحمد من خلال كلام شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله ما لو أنه خرج لكان 
في كتاب لطيف! فرأيت اد الاقتصار على ما كتبه الامام ابن عبد الهادي أنسب» 
ومن أراد التوسع فلیرجع إلى ترجمة الإمام 2 في تاریخ الاسلام» و «السیر» للذهبي 
(۱۷۷/۱۱ - ۳۵۸) وما كيب ین إحالات عليهاء فقد ذكر المحقق ثمانیة وعشرين 
كتاباًء عدا الکتب المعاصرة الكثيرة ة في ترجمة الإمام أحمد. 


۳۱ 


وعنه: البخاري» ومسلمء وأبو داود» وأبو زرعة» ومُطین: وابنه 
عبد الله» وأبو القاسم البغوي» وخلائق. 

قال عبد الله بن أحمد: سمعت أبا زُرْعَةَ يقول: كان أبوك بح 
ألف ألف حدیث: ذاكرتة الأبواب. 

وقال حنبل: سمعت آبا عبد الله الإمام أحمد يقول: حفظث کل 
شيو سین مشیم في حياته . 

وقال إبراهيم الحربي: رأیث أحمد كأن الله قد جمع له عِلمٌ الأولين 
والاخرين. 

وقال الشافعي: خرجْتٌ منْ بغداد فما خلفث بها رَجُلاَ أفضلٌ 
ولا أعلمَ ولا أفقة من أحمد بن حنبل۔ 

وقال: أحمد إمامٌ في ثمان خصال: إِمَامٌ في الحدیث» إمام في الفقه» 
إمام في اللغة» امام في القرآنء إمام في الفَقّر» إمام في الزّھد إمام في 
الورع إمام في اليه" . 

وقال علي بن المديني: إنَّ الله أيّد هذا الدين بأبي بكر الصّدّيق یوم 
الرّدة» وبأحمد بن حنبل يوم المحنة . 

وقال أبو عبيد: انتھی العلم إلى أربعة أفقههم أحمد. 

وسيرة أحمد قد أفردها الدارقطني» والبيهقي» وشيخ الإسلام 
الأنصاري» وابن الجوزي» وغيرهم . 
)١(‏ هذه الفاندة من «طبقات الحتابلة» /١(‏ ه ط الفقي)ء (۱۰/۱ ط العثيمين). وشرَح 

ابن آبي يعلى کلمة الشافعي هذه شرحاً وافياً بعد ذكره لها . 


۳۲ 


توفي الإمام أحمد ‏ إلى رحمة الله إن شاء الله في يوم الجمعة 
ثاني عشر ربيع الأول سنة إحدى وأربعين ومائتین [۲۶۱/۳/۱۲ه-]؛ وله 
سبع وسبعون سنة [لالاعاماً و ۱۱ شهراً و ۲۲ يوماً]. أدخله الله الجنة 
برحمته ورضوانه*!۲. 


لالانا 


)۸۳  ۸۱/۲( »)ه۷٤٤( «طبقات علماء الحدیث» ابن عبد الهادي المتوفی‎ )١( 
باختصار یسیر» وانظر إحالات محقق «الطبقات» على الكتب التي ترجمت للإمام‎ 
آحمد.‎ 


۳۳ 


المبحث الثاني 
التعريف بالزنادقة والجهمية 


وينقسم هذا المبحث إلى مطلبين: 


المطلب الأول 
التعريف بالزنادقة 

الزنديق : فارسي معرب وجمعْةُ: زنادقةٌ. قاله جمعٌ من علماء اللغة. 

ومعناه عندهم : هو من يقول بدوام الدّهر. وأصلُ الكلمة «زنده كراي» 
زنده الحياة. والکر : العمل بالفارسیة ۔ 

وقال آحمد بن يحيى: ليسّ زنديق من کلام العرب. فإذا أرادت 
عرب معنى الزنديق قالت: مُلْحِدٌ ودهرئ . 

واصطلاحاً: الزنديق هو الذي يُظهِرُ الاسلاع ويُخفي الكفر. وهو 
المنافق الذي كان في عهد النبوة”” . 


)١(‏ انظر: «تهذیب اللغة» (4/ ٤٠٥)ء‏ و «الزاهر» (۹۹4٦)ء‏ و «الجمهرة» لابن دريد 
(۲۰۰/۲) (۵۰6/۳) وانظر : «لسان العرب» لابن منظور )141//1١(‏ مادة 
(ز ن ق). 

انظر : «الموطأة (۲/ ۰4۳۸۰ و المغني» (۹/۹٥۱)ء‏ و «مناظرة في القرآن العظیم» 
(۰)۸۷ و «الشرح الكبير» (۰)۲۷۹/۱۸ و «المطلع على آبواب المقنع» (۳۷۸)ء 
و «الانصاف» (۱۸/ ۰۲۸۲ و «حاشية ابن عابدین» (۲۶۱/۶ - ۲۶۲) وعامة کتب 
الفقه تتکلم على الزندیق في باب المرتد فلا حاجة لنا في إثقال الحواشي بذکرها . 


۳ 


۳۶ 


قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: «والمقصود هنا أن الزنديق في عُرْف 
هؤلاء الفقهای» هو المنافق الذي كان في عهد النبي يله وهو أن يُظهِرَ 
الإسلام ويبطن غیرہء سواءٌ أبطن دیناً من الأديان: 7ك اليهود ضار 
أو غيرهم. أو كان معطلاً جاحداً للصانع» والمعادء والأعمال الصالحة. 
ومنَّ الاس من يقول: «الزنديق» هو الجاحد المُعَطل . وهذا يُسمّى الزنديق 
في اصطلاح كثير من أَهْلٍ الكلام والعَامّة» ول مَقَالاتِ الناس . 

ولكن الزنديق الذي تلم الفْقَهَاءُ في حُكُمه: هو الأول؛ لا 
مَفْصُودَهم هو ابیز بين الكافر وغير الکافرہ والمرتد وغير المرتدء وِمَنْ 
هر ذلك أو أسّرَّه . وهذا الحكم يشترك فيه جميع آنواع الكفار والمرتدين» 
وان تفاوتت درجاتهم في الکفر والردة۱؟. 

وقال أيضاً ‏ : «لفظ الزندقة لا يوجد في كلام النبي اء كما 
لا بوجد في القرآن» وهو لف آعجمي مهرب أَحدَمِنْ كلام الفُرس بعد ظهور 
الاسلاموغرّب» وقد تلم بلس والأئمة في توبة الزنديق ونحو ذلك . فا 
الزنديق الذي تَكَلَّ الا ۶ في قبول توبته في الظاهر ؛ فالمُرادٌ به عندهم المنافق» 
الذي يُظهرُ الإسلام» ويْبْطنٌُ الگفرہ ون كان مم ذلك يُصَلّي ويتصوم» ویحج» 
ويقرأ القرآنء وسواءٌ كان في باطنه يهودياً أو نصرانیاء أو مُشْركاء أو ونیا 
وسواءٌ كان معط للصّانِع وللتبرًة» أو للنبوة فقط» أو لنبرّة نبینا كل فقط 
فهذا زنديق» وهو منافق» وما في القرآن والسنّة من ذکر المُنافقين یتناول مثل 
هذا بإجماع المسلمين» ولهذا كان هؤلاء مع تظاهرهم بالإسلام قد يكونون 
أسواً حالآً من الكافر المُظهر كفره من اليهود والنصارى»“ 


.)٤۷۲ 40/1 /0/( #مجموع الفتاوی»‎ (١) 
= «بغية المرتادہ - السّبعينية  (۳۳۸)ء وانظر: «الفتاوى» (۱۲/ 22787 و افتح‎ )۲( 


۳۵ 


الجهمية عند أهل الع من جملة الزنادقة : 


وقد نص جمع من أَئمّة السَلف على أنَّ الجهمية من الزنادقة» ومن 


هؤلاء الأئمة: الإمام عبد الله بن المبارك"» ويزيد بن هارون9, 


وعبد الوهاب الورّاق ‏ صاحب الإمام أحمد 7" وغیرهم*. 


(£) 


وقال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي ‏ بعد أن ذكر حديث من بدل 


دينه فاقتلوہ“_ : «الجهمية عندنا زنادقة من أخبث الزنادقة» رى أَنْ 
يُستتابوا من کفرهم» فان أظهروا التوبة يُرِكُوا. . . وان شَهِدَتْ عليهم بذلك 
شُھوڈ فأنكرواء ولم يتوبوا قُتّلوا. كذلك بلغنا عن علي بن أبي طالب 


2 


رضي الله عنه أنه سَنَّ في الوّنادقة» : 


وقال: «فرأينا هؤلاء الجهميةء آفحش زندقة» وأظهر كفراًء وأقبحَ 


تأويلاً لكتاب الله ورد صفاته فيما بلغنا عن هؤلاء الزنادقة الذين قتلهم علي 
رضي الله عنه وحرّقهم. . . ثم قال: فقال لي المناظر الذي ناظرني: آردث 


0) 
(0 


(۳ 
2 


(6) 
(0 


الباري» لابن حجر (۲۸۲/۱۲ ۲۸۳)ء و الوامع الأنوار؛ للسفاريني 
(۳۹۲/۱). 

رواه ابن بطة عنه في : «الابانة" (۱۰۱/۲ رقم ۳۶۱) قسم «الرد على الجهمية» . 
رواه عبد الله في اس (۱۲۱/۱ رقم ۰4٩‏ ۰۵۰ 6۵۱ والخلال في السنة (۰/ ٩۰‏ 
رقم ۰)۱۹۹۶ وابن بطة (۲/ 14 رقم ۰۲۷۵ ۳۳۷) وهو أثر صحیح . 

رواه ابن بطة (۲/ ۸۳ رقم ۰۳۱۲ ۳۹۸). 

وكانوا یقولون فيمن قال إن القران مخلوق انه زندیق. انظر : "الابانةه (۵/۲ رقم 
۷ ٢٥ء‏ ۲3۸ ۰۲۸۹ 4۰۰ والسنّة للخلال (5/ 44 رقم ۱۹۳۸ء ۱۹۳۹ء 
۲ ۱۹۸۸ء ۱۹۸۸ء ۲۰۱۸ء ۰۲۰۲۵ ۰۲۰۳۰ ۲۰۹)) واللالكائي 
(۳۰۵/۲) وغیرها. 

رواه البخاري: الجهاد ٩۱ /٤(‏ رقم ۳۰۱۷ وطرفه 1۹۲۲) عن ابن عباس . 

«الرد على الجهمیةه (۲۰۹) تحت باب : قتل الزنادقة وانجهمية واستتبابتهم . 


۳۹ 


إرادة منصوصة في إكفار الجهمية باسمهم وهذا الذي رويتٌ عن علي 
رضى الله عنه فى الزنادقة! 

فقلثٌ: الزنادقة والجهمية أَنْدْهُمَا واحك ويرجعان إلى معنى واحدء 
ومراد واحدء ولیس قومٌ م أشبة بقوم منهم بعضهم ببعض: » وانما یه بش کل 
صنق وجنس بجسهم وصفهم»۲۱, 

وقال : «الجهمية عندنا أخبث الزنادقة؛ لأنَّ مرجع قولهم إلى التعطیل 
کمَذهب ال رن ادقة سواء؛'''. وقال : «والتجهّم عندتا باب کبیمن 


وقال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : «... وهکذاکان 
الجهم يقول أول: لد الله لا كلام له. ثم احتاج أن بطق أذ له كلاماً 
لأجل المسلمين فيقول: هو مجاز؛ ولهذا كان الإمام أحمد وغيره من 
الأئمة يعلمون مقصودهم. وان عَرَضَهِم التعطيل» وأنهم زنادقة 
والزنديق: المنافق» ولهذا تجد مصلّفات الائمة يصفونهم فيها بالزندقةء 
كما صتف الإمام «الرد على الزنادقة والجهمية»» وکما ترجم البخاري 
آخر كتاب الصحيح ب «كتاب التوحيد والرہ على الزنادقة والجهمیة». 
وكان عبد الله بن المبارك يقول: انا لنحكي کلام اليهود والنصارى 


.)۲۱ ۰۲۱۳ ۰۲۱۱۰۲۰۷ ۲٢١٢( «الردعلی الجهمیة»(۰۲۰۰ ۲۰۳). وانظر : ص‎ )١( 

() «رد الدارمي على بشرة (6۸۰/۱). 

(۳) «رد الدارمي على بشر» (5/ ۰۹۰8 وانظر : (8۳۱/۱) منه. 

() انظر : صحیح البخاري (۹/ ۱۱۶ ط الیوننیة)» 6 و «الزنادقة» 
ليس في شيء مما اطْلَّعْتُ عليه من شروح البخاري التي تَذْكٌر الْخ» وعَلَيْه فهذه 
فائدة نفيسة من ابن تيمية . وانظر - للاستزادة ما سيأتي في ص (58). 


۳۷ 


ولا نستطيع أن نحكي كلام الجهمية!00 , 

وقال : دومن تب كلام السلف والأئمة في هذا الباب» عَلِمَ أ الجهمية 

لنفاة للصفات كانوا عند السلف والأئمة من جُملة الزنادقة 9 , 
ومک 

وكذلك أهل البدع لا يخلو شيوخهم وكبراؤهم من النفاق والزندقة» 
ولذلك لما تكلم شيخ الإسلام ابن تيمية على الفارابي وابن سینا وابن سبعين 
وصفهم بالزندقة©» . وقال رحمه الله في موضع آخر: «وبالجملة فقد ذَكْرَ الله 
تعالی من آمور المنافقين فى السور المدنية ما يطول ذكره» وعامّةُ ما یود 
التّماق في أهل البدعء فا الذي ابتدع الوَفْضٌ كان مُنافقاً زندیقاً(*» وکذلك 
بقال عن الذي بتدع ام وكذلك رؤوس القرامطة› والخرّمية کت 
لا ریب أنهم مِنْأمْطَم المُتافقين» وهؤلاء لیر المسلمون في کفرهمه۲. 


.۲۵۷( سيأتي تخریج أثر ابن المبارك في صفحة‎ )١( 

)٢(‏ «الفتاوى» (۱۲/ ۳۵۲). وانظر (۱۲/ ۳٣٣‏ 6ه"), و «بيان تلبيس الجهمية» 
(۸۳/۷). 

() «درء تعارض العقل والنقل» (۳۰۲/0) ثم ذکر کتاب الامام أحمد» وکلام البخاري 
في صحیحه» وکلام ابن المبارك على نحو ما تقدم. وانظر: «بغية المرتاد» 
رس 

)٤(‏ الفتاوى (۱۲/ ۳٣٣ ۳٥٢‏ وه وذكر الفلاسفة من ججملة الزنادقة «منهاج 
السبّة» (۳۲۱/۱)ء و بیان تلبيس الجهمیة» (۷۹/۲). 

)٥(‏ وقد ذكر الشيخ أنَّ أصل التشيّع مِنْ وضع الرّنادقة. . انظر: «منهاج السنّةه (۱۱/۱)ء 
(۷/ 64۰۹۰۲۱۹۰۹ ۰( ) و «الخنائیة»(۰۲۲۱۳ والفتاوی (۱۲/ ۰64۹۷ 
وبيان تلبیس الجهمية (۷۹/۲)ء وأنَّ الزنادقة في الرافضة كثير «منهاج السنّده 
(۸۱/۲) (۰/ ۰۱۵۷ (٦/۳۷۰)ء‏ و «بیان تلبیس الجهمیة» (۲/ ۷۹ - ۰۸۲ 

. )٠١ لبغیة المرتاد» (۰)۳۶۱ وانظر : «الصفدیة» (؟/‎ )٦( 


۳۸ 


وأعظم منه كلام الإمام ابن قدامة - لما تكلم على الأشاعرة لا زعموا 
أن ما بين دفي المصحف إنما هو الحِبْرُ والوّرّق وليس فيه منْ كلام الله 
شيء ‏ قال: «ثم كيف يحل لهم أن يُوهِمُوا العامة ما يقوى به اعتقادهم 
- الذي یزعمُون أنه بدعة من تعظيمهم للمصاحف في الظاھرء واحترامها 
عند الناس» وربما قاموا عند مجیٹھا وتیّلوها ووضعوها على رؤوسهم! 
ليوهموا الناس آنهم يعتقدون فيها القرآن. . . وهذا عنذهم اعتقادٌ باطلٌ» 
فكيف يحل لهم أن يتظاهروا به» ويُضْمِرونَ خلافَةُ؟!20 وهذا هو النفاق في 
عهد رسول الله يك وهو الرّندقة اليوم» وهو: أن يُظهِرَ موافقة المسلمين في 
اعتقادهم وبُضمِرُ خلاف ذلكء وهذا حال هؤلاء القوم لا محالة» فهم 
زنادقةٌ بغير شك" . 

وقال الإمام البربهاري (ت ۳۲۹ھ): «وإذا سمعتٌ الرجل تأتيه بالأثر 
فلا پُریدہ؛ ويريد القرآن؛ فلا شك أنه رجل قد احتوى على الزندقة» َقُمْ من 
عنده وَدَعْهُ. واعلم أنَّ الأهواء كلها ری تدعو كلها إلى السيف» وآردوها 
وأكفرها الروافض والمعتزلة والجهمية» فإنهم يُريدون الناس على التعطيل 
والزندقة»29 , 

ولا شلك أن الناظر في كثير من رؤوس أهل البدع يجد أن النفاق قد كثر 
)١(‏ لا أهلّ البدع يتكتمون على بدعهم فمتى ما استطاعوا أن يَدْعُوا إليها أو ينشروها بين 

الناس فعلوا. قال الإمام البربهاري: «مثلٌ أصحاب البدّع مل العقارب» يَدْفنُونَ 

رؤوسهم وأبدائهُمْ في شراب ويُخْرِجُونَ أذنابهُم» فإذا تَمَكَنُوا؛ لَدَعُوا. وكذلك أهلٌ 

البدع هُمْ مُحتَقُونَ بين النّاس. فإذا تَمَكَنُواء بَلَعُوا ما يُرِيدُونَ». «طبقات الحنابلة» 

(؟/ 44 ط الفقي) [۳/ ۷۷ ط العثيمين]» و #المنهج الأآحمد؛ (۲/ ۲۳۷). 
0( «مناظرة في القرآن العظیم» لابن قدامة المقدسي (۸۷). 
(۳) «شرح الستّة» (۱۲۲ - ۰۱۲۳ 


۳۹ 


فیهم وهذا مُشاهد معلوم!! بل وحتى في أفراد بعض المبتدعة فإن النفاق 
فيهم كثير» وقد يكون بعضهم قد قَامَتْ به بعض شکب التقاقء لا البدع 
تحمل أصحابها على الشك والحيرة مما قد لا يستطيع كثير من أهل البدع 
إظهاره أمام الناس إما خوفاً أو لأمرآخر. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «هذا مع العلم بان كثيراً من المبتدعة 
منافقون النفاق الأكبرء وأولئك کار في الدرك الأسفل من النار: کَمَا أكثر 
ما يوجد في الرافضة والجهمية ونحوهم زنادقة منافقون» بل أَصْلُ هذه البدع 
هو منّ المنافقين الزنادقة»۲. 

وقال: «... فإنَّ التّجَهُم والرّفض هما أعظَمٌ البدّع» أو من أعظم 
البدّع التي حَدَنّت في الاسلامء ولهذا كان الزنادقة المحضة مثل الملاحدة من 
القرامطة ونحوهم. اّما يَتَسَتّون بهذين : بالتجهم والتشيّع»”" . 

وقال رحمه الله بعد أن ذكر کلاما للدارمي في تستر أهل 
البدع ومراوغتهم وإخفائهم بعض مایعتقدون - قال: «وهذا الذي 
حكاه عثمان بن سعيد عن هذا الرجل”" هو لسان حال أئمة الجهمية 
المُتَشيّمة؛ كالقرامطة الباطنية» من الإسماعيلية والأصيرية ونحوهمء 
وهم رؤوس الملاحدة وأئمتهم(*؟ وقد دخل كثير من إلحادهم على كثير من 
الشّيعة والمتكلمين» من المعتزلة» والتّجارية» والضرارية» والأشعریت 


.)4910//15( «مجموع الفتاوی»‎ )١( 

(؟) «التسعینیة» (0550-1704/1. 

(۳) الذي ناظره عثمان الدارمي. 

)٤(‏ وذكره الشيخ في منهاج السنّة أن التُصيرية والإسماعيلية من جملة الزنادقة» انظر: 
(۰/ ۱6۷ (٦/۳۷۰)ء‏ (۹/۷). وقف على شيء من زندقتهم في كتاب 
«الإسماعيلية؛ للشيخ المجاهد إحسان [لهي ظھیر رحمه الله . 


f 


والکرامیةء ومن أهل التصوف والفقه والحديث والتفسير والعامة۲. 

لکن عامة هؤلاء لا يعتقدون الزندقة» بل يُقرُون بنبوة النبي یلار لکن 
دخل فيهم نو مِنّ الالحادء وشعبةٌ من شُعب التفاق والزندقة أضعف 
إيمانهم» وَحَصَلَ في قلوبهم نوغ شك وشبهة في کثیرِ گا جاء به الرسولء 
مع تصديقهم للرسول يل . 

وتجدّهُم في هذا الباب في حَیْرۃ واضطراب: وشكٌ وارتياب» لم يُحَقّقوا 
ما ذكره الله تعالى في قوله : ما لمویثورت لیب امو باه ورول شم تم راب 
هدر مولع شه ف يد رهم کیک [الحجرات : ۰۲۱۵ 

ولکن ليس کل مَنْ دَخَلَ عليه شعبةٌ من شب النفاق والزندقة» فقبلها 
جهلا أو ظلماًء يكون كافراً منافقاً في الباطن؛ بل قد يكون معه من الإيمان 
بالله ورسوله ما يجزيه الله عليهء ولا يظلمُ رب أحداً»”" . 


وبما تقدم يُمكننا أن تغرف مَنْ المُرَادُ من هذا الکتاب . 

فالمراد هنا هاتان الطائفتان المارقتان: الزنادقة الذي يُشكُكون الناس 
في القرآنء والجهمية الزنادقة الذين پُریدون نشر التعطيل وتشكيك الناس في 
صفات خالقهم . . . 


# # نا 


)١(‏ يريد الشيخ بعض من يعتني بدراسة الحدیث والفقه والتفسير» وإلاً فد أهل 
الحديث حقًا هُمْ أَبْعَدُ الناس عن البدع . كما تشهد بذلك مؤلفات الشيخ رحمه الله . 
وقد يريد الشيخ أنه قد يوجد فيمن ينتسب لأهل الحديث من هو مستتر ببدعة 
أو نفاق أو إلحاد ويحاول دس بدعته في صفوف أهل السنّة من خلال ما ينشره في 
مؤلفاته أو کلماته . ١ ١‏ 

(؟) «درء التعارض» (۵/ ۳۰۷ ۳۰۸)۔ 


۱ 


المطلب الثانی 
التعريف بالجهمية 

بداية نشأة الجهمية كانت بإنكار كلام الله وزعموا في دعواهم أن 
القرآن خلقٌ مِنْ خلق الله! وقبل أن نعرف عقائد الجهمية نتعرّف على بداية 
نشأتهم ومُؤسسهم . 
* اول من أظْهْرَ القَوْلَ بإنكار كلام الله : 

تشير المصادر العلمية إلى أن أول مَنْ عُرف عن إِظَهَارُ القول بإنكار 
كلم الله عَرَّ وجل هو الجعد بن درهم (ت ۱۲ه)۲۳ وذلك في أواخر أيام 
دولة بني أمیةء إذ کان الجعد مؤدباً لمروان بن محمد» ولهذا کان يُسمّى 
«مروان الجعدي» نسبة إلى شيخه ومودبه» أو مروان الحمار نسبة إلى جَلّده 
وهو آخر خلفاء بنى ميه 

7 ٤ م‎ 335 ۳5 

قال الإمام ابن الق : #وعلى رأسِو سلب الله بتي أَمَيَةَ البلت 
والخلاقة بتري مور تو 

لگا أَظْهَرَ مقالته الجعد - طَلَبَهُ بنو أميّة فرب إلى الكوفة ثم قتله 

بها خالد بن عبد الله القسري ‏ عامل بني أمية فیها - في يوم عيد الأضحى 
حيث حَطبَ الناس» وقال في خطبته : «أَيُها الناس ضَّحُوا یل الله ضحَاياكُمْ 
فإني مُضَحٌ ِالجَمدِ بن درهم له َعَم أن له لمج إبراهيم خلیلاء ولم یم 
)١(‏ ينظر: السنّة للالكائي ٣(‏ رقم ١٦٦)ء‏ و «الأوائل» لأبي هلال العسكري 

(75/9١)ء‏ و «فتاوی ابن تيمية؛ (۰)۲۹/۱۲ و الحموية؛ (۰)۲۳ و «البداية 

والنهاية؛ (۱۳/ ۰۱8۷ و «الوسائل في معرفة الأوائل» للسيوطي (۰6۱۷۲ 

و «لوامع الأنوار» (۲۳/۱). 
(۲) «الصواعق المرسلة» (۱۰۷۱/۳). فانظر إلى أثر المبتدعة حتی على الدول! 


1۲ 


مُوسى تکلیم > تعالى الله عَمّا يقولُ الجعد علوًاً كبيراً. . ثم َرَلَ َذَبَحَهُ في 
صل الور . 


لکن قبل أن يُقتل هذا المبتدع كان قد أوحى ببدعته إلى تلميذه 
الجهم بن صفوان الترمذي (ت ۱۲۸ه) حيث لَقيَة بالكوفة وأخذ عنہء ال أنه 


(۱) روى هذه القصة: البخاري في خلق أفعال العباد (۷)ء والتاريخ الکبیر (١/٦٦)ء‏ 
والدارمي في الرد على الجهمية (۰۲۱ ۲۰۹ء رقم ۱۳ و ۳۸۸)ء وفي الرد على 
المريسي (۱/ ۰6۸۱-۵۸۰ وحرب الكرماني في مسائله (٤٤٦)ء‏ والخلال في 
السنّة /٥(‏ ۸۷ رقم ۹۰٦۱)ء‏ وأبو بكر النجاد في الرد على من يقول القرآن مخلوق 
(04 رقم ۷۲)ء وابن آبي حاتم ف في الرد على الجهمية كما في العلو للذهيبي 
(۹۲۹/۲) والطبراني في هالسلَةہ كما في البداية والنهاية (۰)۱4۸/۱۳ وابن بطة 
في الإبانة  ۱۱۹/۲(‏ ۱۲۰ رقم ۰۳۸۶ ۰۳۸6 ۳۸٦‏ ط الوابل)» واللالكائي في 
شرح السنَّة (۲/ ۳۵۲ رقم ۰4۵۱۲ والبيهقي ف في السنن الکسری (۲۰۱۵/۱۰- 
٦ء‏ والأسماء والصفات ۱۸-۱۷۸۱ والخطیب البغدادي في تاريخ 
بغداد (4۲/۱۲). 


وذکرها جمْعٌ من العلماء منهم : الحازمي في «الفيصل في علم الحديث» 
(91/ ب)» والبخوي في شرح السنّه (۱/ ۰6۱۸7 وابن تيمية في الفتاوی (۱۲/ ۲۷ء 
۹ء »)3١8 /١90/( ۰۳ ۳٥٣‏ وبيان تلبيس الجهمية (۲/ 1۸۷ - ۸۸٥)ء‏ 
والتحفة العراقية (4۱۰ -۶۱۱) والمزي في تهذيب الكمال (۱۱۸/۸)ء 
(۹۳ء) والذهبي في في الميزان (۳۹۹/۱)ء وابن القيم في النونية (۳۶ 
رقم ۵۰ والصواعق (۱۰۷۱/۳)ء (٤/٦۱۳۹)ء‏ وطريق الهجرتين (٢٥۲)ء‏ 
وابن كثير في البداية والنهاية (۱۲/٢۷۲)ء‏ (۱8۸/۱۳ وابن أبي العز في 
الطحاوية (۷۹۰/۲)ء وهي قصة مشهورة كما قال الحافظ الذهبي . 

فائدة : قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (۱۲/ :)۲٢ 27*8٠‏ «فضحى بالجعد 
خالد القسري بواسط على عهد علماء التابعين وغيرهم مِنْ علماء المسلمين» و 
بقايا التابعين في وقته : مثل الحسن البصري وغيره الذين حَمِدُوه على ما فَمَل؛. 


٣ 


ناف المسلمين» وعَبّرَ عن قول الجعد بتعبير آخر أراد به التمويه» والفكاك 
من سيف المسلمين”22: ثم ثفي إلى ترمذ وبقي إلى أن قتله بأصبهان وقيل 
بمرو سم بن خو » سر مہ E‏ 
شيخه فَلقْتَ أصحاب هذا المذهب ب «الجهمية». ثم نت هذه المقالة عن 
باع جهم » کس رھ ید کہ کات اھت 
عصر٣‏ وقد كان أبوه يهودياً صَّبَاغ! 29 . 

روى الخلال بإسناد صحيح عن الامام أحمد أنه قال عن بشر 


المریسی - موق كان وه بهودیا؛ ايش ترا یکون؟۲۹(»۱. 


)١(‏ انظر : «الفتاوی: (۰)۲۷/۱۲ (480/۱۷) وما بين المعقوفتین من کلام شيخ 
الاسلام ابن تيمية . 

(۷) روی قصة فتله: عبد الله في الستة ٦۷/۱(‏ رقم ۱۸۹)ء وابن بطة في الإبانة 
(۷/ ۹۶ رقم ۰۳۲۰ واللالكائي في السنَّ (/ 475 رقم ۰3۳٩‏ ۰)5۳۸ والهروي 
في «ذم الکلام" كما في بیان تلبیس الجهمیة» (۰)۲۷۷/۱ وابن آبي حاتم في 
«الرد على الجهمیة» كما في «فتح الباري؛ (۰)۳۰۸/۱۳ وذکرها الأشعري في 
المقالات (۰)۳۳۸/۱ والبغدادي في «الفرق بين الفرق» (۰)۲۱۲ والشهرستاني في 
«الملل والتّحَل» (ء وابن تيمية في الفتاوى (۰)۵۰۳/۱۲ وابن کثیر في 
«البداية والنهاية» (۱۳/ ۲۱۷)ء وابن أبي العز في «شرح الطحاوية» (۲/ ۰6۷۹4 

(۳) انظر - غير مأمور ‏ : «سير أعلام النبلاء» للحافظ الذهبي (۲۰۰/۱۰). 

(4) كما ذکر جَمْعٌ من العلماء؛ ينظر: «خَلْقُ أفعال العباد» للبخاري (۱۲) و «السلّة» 
للخللال ۹۹/٥(‏ رقم ۰)۱۷۱۸ و «مسائل الإمام أحمدہ لأبسي داود (۰)۲۷۰ 

و «تاریخ بغداد» للخطیب البغدادي (۷/ .)٦٦‏ 
ورواه ابن بطة أيضاً. بل قيل عنة هو أنه يهودي أب یضاً۔ انظر: الابانة لابن بطة 
9 رقم ۳4۶ ط الوابل) . 

(۵) «الستَةه (۰/ ۹٩‏ رقم ۰۱۷۱۷ ورواه اين بطة في «الابانة» (۲/ ۱۱۲ رقم ۳۹۷). 
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ثم أخذ عن بشر أحمد بن أبي دؤاد (ت ۲4۰ه) «أحمد البدعة» الذي 
المأمون اي بالمحنة وإجبّار الناس على القول بخلق القرآنء 


فتن خَلق کثیر وت لوان تو وو ہس ره الات علي 
e‏ 
٭ الحذوزژ رُ التاريخية للجهمية : 

ا فیما سی أن اون عن وت مه 
القبلة کر نند بے ترج نكما عون کات ایو رز میا القول 
وأَضَلُوا به ملق وأناسی كثيراً. 

وهل يُمكننا أن تغرف من ین للجعد هذه المقالة الخبيثة؟ 

نعم؛ بين أيدينا نصوصّ لأهل العلم درد أساس هذه الفرقة الضالة 
هم اليهود! وذلك إذا نظرنا إلى سلسلة إسنادهم في العلم وتلقي هذه 
المقالة» فقد ذَكَرَ العلماء أَنَّ الجعد بن درهم أخدّ هذا القول عن بيان بن 
سمعان وبيان أخذه عن طالوت ابن أخت لبيد بن الاعصم. وطالوت 
أخذه عن خاله لبيد - اليهودي الذي سحر رسول الله يلِ ‏ والذي كان يقول 
بخلق التوراة!(۲۳, 

فاليهود إذاً وراء هذه الفتنةء وليس ذلك بغريب عليهم فما زالوا منذ أن 


.)۳۹۰ ۰۳۷۱/۱۶( «البداية والنهاية؛‎ )١( 

(۲) كذا في جميع المصادرء وفي مجموع الفتاری» - الحمويّة ‏ (۲۰/۵) ۷ آبان؛ہ 
والصواب ما أثبتناه؟ وبالله التوفیق ۔ 

(۲) انظر: «مختصر تاريخ دمشق؛ (01/5)ء و «الكامل» لابن الأثير (۷۰/۷)ء 
و «الوافي بالوفیات» (۱۱/ 6۸۷ و «مجموع الفتاوی؛ (٥/۲۰)ء‏ و *البداية 
والتهاية» (۱۳/ ۱8۷ و «الوسائل في معرفة الأوائل» للسيوطي (۱۷۲). 


۶ 


بعث الله رسوله محمدا ب يكيدون للاسلامء ولرسول الاسلام ليلا ونهاراً 
سرا وجھاراء فسحروا رسول الله ی وسمّوه» وحاولوا قتله بإلقاء الحجارة 
عليه» وبعد وفاته حاولوا تفريق المسلمين وفتنتهم» كما فعل ابن سا 
الخبيث . وذلك معروف مذكور في كتب التاريخ والعقائد. 

فتصبح سلسلة ابن أبي دؤاد ‏ قائدة الفتنة ‏ إلى اليهود» بينما سلسلة 
الامام أحمد ‏ القائم بالسئّة ‏ إلى محمد بن عبد الله كللذ . 


قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : «آسانید جهم ترجمٌ إلى اليهود 


والصابئین والمشرکین»؟. 
وقال - رحمه الله : «وهؤلاء المحرفة المبدّلة في هذه الم من 


الجهميّة وغیرهم الَبعُوا سَئَنَ مَن كان قبلهم من الیهود والتصاری وفارس 
والروم فغیروا فطرة الله تعالی وبدلوا کتاب الله. ۰ . 

وقد ذكرنا في غير هذا الموضع أنَّمبْدَاًالتحَهُم في هذه الأمة كان صلا 
مِنّ المشركين ومُبدّلة الصابئین من الهند واليونان» وكان من بل أهلٍ 
الکتاب من الیهود وأن الجعد بن درهم ثم الجهم بن صفوان ومن اما 
آخذوا ذلك عنهم وأنه بعد ذلك في آواخر المائة الثانية وقبلها اجثلبت كت 
اليونان وغيرهم من الروم من بلاد النصارى وعَرّبت وانتشر مذهب مُبَدَلة 
الصابئة مثل أرسطو وذويه»0" . 

ومن نَظرَ في كثيرٍ من البدع القديمة أو الحديثة وجد أنَّ لها أصلاً عند 
اليهود والنصارى؛ فمن ذلك ما جاءً عن داود بن أبي هند (ت ۱۳۷ه) أنه 


.)۲٢/٥( «مجموع الفتاوی»‎ (١) 
ورقة‎ )٦٤( «بیان تلبیس الجهمية» مخطوط ضمن االکواکب الدراري؟ جزء‎ )٢( 
(۲۱۸/ب) نسخة الظاهرية.‎ 


ك5 


قال : انما قَشَى القَدَزذ في البَضْرة لا أسلمَ التصارى واليهود» لأنَّ القدر مقالةٌ 
الیھود والنصارى». 


ومعلوم اس مار الَصَوّف الأصيلة النصرانية !۳۱ وآن تشم له 
صِلَةَ وثیقۃً بالیھود٣ء‏ وهكذا من 7 تب كثيراً من البدع وجَدَ بينها وبين أهل 
الكتابين صِلَّةٌ وثيقة ولا حول ولا قوة الا بالله . 


و ہک مه ا 


وصَّدَقَ نبينا محمد پل حينما قال : «ل ن سن مَنْ فلکم شرا يشبر» 


وذرّاعاً بذواع حتّى لَوْ سَلَكُوا جُخْرَ جْحْرَ صب شا لَسَلَكْنُوةُ. كُلنا: يا رسول الله! 
اليهودٌ واللصاری؟ قال: فَمَنْ9) , 


٭ عقائد الجهمی ۴*2 : 
أبرز عقائد الجهمية التي فارقوا بها أهل السنّة وفي بعضها فارقوا 
الاسلام هي باختصار: 


۳۰۰ /۲( رواه انسلفي في «الطُيُوريّات» (179 رقم ۱۱۷۹)ء وابن بطة في الابانة‎ )١( 
رقم ۱۹۵۹ القدر).‎ 

(۲) انظر: «التصوّف. المنشأ والمصادر» 4٩(‏ -۷۹) للشيخ إحسان إلهي ظهیر 
رحمه الله . 

(۳) انظر: «بِذُلٌ المجهود في إثبات مشابهة الرافضة لليهود» لعبد الله الجمیلی 
وفقه الله . ١ ١‏ 

)٤(‏ رواه البخاري: الأنبياء 1١594 /٤(‏ رقم ۳٣٤٣‏ وطرفه ۷۳۲۰)ء ومسلم: العلم 
٥/٦(‏ رقم )۲٦٦٢‏ عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه . 

۹۲( انظر: «مقالات الإسلاميين؛ للأشعري (۳۳۸/۱)ء و «التنبيه والرد؛ للملطي‎ )٥( 
وما بعدھا)ء و «القَرْقُ بين الفرّق» للبغدادي (۲۱۱- ۰6۲۱۲ و «الملل والکل»‎ 
للشهرستاني (1/ 85 -۰)۸۸ و البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان» للسكسكي‎ 
-( الحنبلي‎ 


4¥ 


١‏ - قولهم في الصفات. مبّی مذهب جهم هو التعطيل وإنكار 


الصفات(. بل كان يخرج جهم إلى الجذمی ويقول: أرحم الراحمين يفعل 


. ٩"! هذا؟!‎ 


تت وتفرع عنه إنكار کلام اله . ثم آلجأهم هذا القول إلى أن 


يقولوا اد القرآن مخلوق. ثم إنهم بذروا بذور الفتنة والخلاف في 
هذه المسألة» فاشتغل الناس بها اشتغالاً عظيماً» وكثر فيها الكلام 
والجدال . 


ولذا قيل في سبب تسمية علم الکلام إنه سمي ب «علم الکلام» لا 


مسألة الکلام آشهر آجزانه(۳) حيث کر فيها التناحر» ودار حولها من الجدل 
مالم يدر حول مسألة غيرها. 


فقد تنازع الناس في كلام الله عَرَّ وجل نرَاعاً کثیراء وتعددت أقوالهم 


في ذلك فبلغت تسعة أقوال كما ذكر ذلك ابن أب بي العز* وقال شيخ 


وفي ما سيأتي سنحيل في كل مسألة إلى كتب شيخ الاسلام ابن تيمية لأنه يعرض 


0( 
زفق 


(۳ 
(O 


قولهم وينقضه بالكتاب والسنّة» أما غالب كتب المقالات فترد البدعة ببدعة 
أخرى» أو لا تَسْلُم ردودهم من اعتراضات لأنها مبْيّةٌ على العقل» أ كما قال 
شيخ الإسلام ‏ في كلامه على ردود المتكلمين على الجهمية - : ٥‏ .. لکن لم 
ینوا في مناظرتهم بما يَقْطعٌ ماده النّجَهُم ويقلعٌ عروقه» بل سلّموا لهم بعض 
الأصول التي با عليها التجهم». «بيان تلبيس الجھمیة) (۲/ ۸۷) وهکذا ردود أهل 
البدع غالبا . 

انظر : «مجموع الفتاوی" (۸/ ۰۲۳۰ ۲ 6 (8۵/۱۷). 

انظر : «منهاج السنّةه (۳۱/۳- ۰0۳۲ «الفتاوی» (۱۷/ ۰6۱۷۷ و «شفاء العلیل» 
(۷ ۹ ) لابن القیم . 


ینظر : «المواقف» للايجي (۹). 


شرح العقيدة الطحاویة» (۱/ ۱۷۲ - 4 ۱۷). 


۸٤ 


لإسلام ابن تيمية مرة ستة أقوال ومرة قال سبعة أو تزیدء بینما عَدَّها 
بن القيم ثمانية أقوال". 

ولن أطيل بتعداد هذه الأقوال فهي مذكورة في مظانها التي أَشَرْتُ 
إليهاء وإنما سأكتفي هنا بذكر ثَّلانَهَ هي من أهمها وأشهرها والتي يمكن 
عتبارها الأقوال الرئيسة في الباب لكثرة القائلين بكل منها: 

القول الأول: قول السلف من آهل الحديث والسنّة» وهو: أنَّ كلام 
لله غير مخلوق منه بدأ وإليه يعود وأنه سبحانه يتكلم إذا شاء بما شاءء وأن 
كلامه يُشمع ويل وأنه بحرف وصوت . 

القول الثاني: قول الجهمية والمعتزلة» وهو: أنَّ كلام الله مخلوق 
خلقه في غيره» وليس هو بمتكلم عند الجهمية» بينما يطلق المعتزلة أنه 


وله في غیرہء وهذا بِعَيْنه قول الجهمية" . 

القول الثالث: قول الكلاّبية والأشاعرة» وهو: أن كلام الله تعالى 
معنى قائم بالنفس لازم لذاته تعالى لزوم الحياة والعلم» وأن الله لا يتكلم 
بمشيئته وارادته» ولا يتكلم بحرف وصوت. وأن الحروف والأصوات 
حكاية عن كلامه عند «الکلابیة؛ وعبارة عنه ‏ عند الأشاعرة ‏ وأن كلامه 


-- ۲۸۲/۷( و «مختصر الصواعق» لابن القيم‎ ۰)۲۱۳ ۱٦٢ /۱۲( «الفتاوى»‎ )١( 
۸ 
وینظر : «متح الروض الأزھر؟ لملا علي قاري (۰)۷۰ و «شرح الأصول الخمسة»‎ 
.)۳۰۲ - ۲۹۵( و «العقيدة السلفية» لعبد الله الجدیع‎ ۰9۹۳ ۵۲۷( 

(؟) «المفني» للقاضي عبد الجبار (۷/ ۰4۳ و #شرح الأصول الخمسة» (۵۲۸) . 

(۳) «مجموع الفتاری» (۳۱۱/۱۲) لابن تيميّة . 


1۹ 


معنى واحد لا يتجزأ ولا يتبعض هو الأمر والنهي والخبر والاستخبار إن عُبَرٌ 
عنةُ بالعربية كان قرآناًء ون عبر عنه بالعبرانية» كان توراة» وان عبر عنه 
بالسريانية كان إنجيلاً!! 

وال مَنْ رف عنه هذا القول هو عبد الله بن سعید بن کلاب ثم وال 
عليه أبو الحسن الأشعري والقلانسي وغیرهما(۲. 

وأطلنا عرض هذه المسألة لأهميتهاء ولأن الجهمية برزت فتنتهم في 
عهد الإمام أحمد بهذه الضلالة . 

س إنكارهم لرؤية الله یوم القیامةء بل قالوا: لا یجوز علیه 
ذلك! ۰۳ وسيأتي عرض الامام أحمد لقولهم ورده علیهم . 

٤‏ - قولهم في الایمان. يقولون إن الإيمان مجرد المعرفة» ود مَنْ 
عَرَفَ اه فهر مو من کامل الایمان . وعلیه فابلیس وفرعون من خيار عباد الله 
المؤمنين یٹ 

٥‏ - قولهم في القدر. الجهمية جَبْريّة يَرَوْنَ أن الإنسانَ لیس 
له فل بل هو مجبور على فعلهء فهو كورق الشجر الذي تحركه 


ء)۱۰١( «الاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي (۹٦)ء  «أصول اندین» للغزنوي الحنفي‎ )١( 
«الارشاد» للجوينى (۰)۱۰4 «أصول الدین» تلبغدادي (۱۰۷)ء «حاشية الصاوي‎ 
على الجوهرة؟ (۱۷۷ ب ۰6۱۸۳ (۲۰۷- ۰0۲۰۳ اتَبْصرةُ الأدلة» تفي‎ 
و «اراء الكلابية العقدية وأثرها في الأشعریة» (۱۲۸ - ۱۳۲) لهدی‎ ۰)۳۸۲/۱( 
. الشلالي‎ 

(۲) انظر : «الفتاوی» (۳۹۶/۸). 

(۳) انظر: «الإيمان» (۰)۱۰۱ و «الایسان الأوسط» (۳۷۲ وما بعدها)؛ و اشرح 
حدیث لا يزني الزاني» (۲4)- 


الرياح» والريشة في مهب الریح*'. 

٦‏ - وینکرون حکُمَة الله ورحمته» ويقولون: ليس في أفعاله وأوامره 
«لام» کي , 

۷- قولهم بفناء الجنة والنار. وقد عرض الإمام أحمد قولهم ورد 
عليه في هذه الرسالة ۳ . 

وغيرها من الأصول الفاسدة» والمقصود من هذا معرفة أن الجهمية 
هم نفاة الصفاة «المتبعون للصابئة الضالۃا'؟'. 
# فرق الجهمية: 

قال صالح بن آحمد: «سمعت آبي أحمد بن حنبل ‏ يقول: 
الجهمية ثلاث فرّق: فَرْقَةٌ قالت: القرآن مخلوق. وفرقَة قالوا: کلام الله 
وسکئوا. وفرقة قالوا: لفظنا به مخلوق . 

ثم قال آبي: لا يُصلى خلّف وَاقفيّ» ولا لفظی». 


۰۱۷۷/۱۷ ۰64۷۶ (f° ۳۹٣ ۰۳۰ ۰۳۳۹ ۰۲۳۰ /۸( انظر : «الفتاوی»:‎ )۱( 
۳4 

(۲) «الفتاوی» (5557/8). 

(۳) ا الفصساری؛ (۱۸/ ۳۰۷) ۳۱/۳ (۸/ ۳۸۰) 4۵/۱۲ 6۳۹۸/۱۸ 
و «الدرء» (۳۹/۱) ۳۰6 (۸/۳٥۱)ء‏ (۸/ ۰۳6 و بيان تلبيس الجهمية» 
.)۱٥۷ ۰۱۵۲ /۱(‏ 

)٤(‏ «الفتاری» (۳6۸/۱۲)) وانظر ص (۰۲۷ ۰۳۰ ۳۱) منه. 

۰۱۷۷۷ رقم‎ ٠۲١ /( «السنّة؛ له رحمه الله (۷۲)ء ورواه: «الخلال» في السنّة‎ )٥( 
رقم ٦٦ء ۷۲)ء والحربي في‎ ۲۹٢/۲( ۶۸ء ۷۹ء وابن بطة في «الإبانة»‎ 
#رسالة في أن القرآن غير مخلوق» (”” رقم ٢)ء وابن الجوزي في (مناقب أحمد»‎ 
. )1517( ۔۔۔ ٢٢۲)ء وعبد الغني المقدسي في «محنة الإمام أحمد؛‎ ۲۲۵( 


اه 


الفرقة الأولى معروفة وقد تدم الكلام عليهاء وهي الفرقة الأم . 


گا الفرقة الثانية فهي «الواققّة»» والمراد بالوقف في القرآن هو الاکتفاء 
بالقول: إن القرآن کلام الله ثم السكوت بعد ذلك؛ فلا يقول مخلوق» أو غير 
مخلوق. 

وقد كان يسع الناس السکوت قبل مِحْنّة القَوْلٍ بخلتي القرآنء أمّا بعد 
ظهور هذه البدعة الشّنيعة فلا یس أحداً التوقف والسکوت. قال الإمام 
أحمد بن حنبل رحمه الله: ولا ما وقع في القرآن ‏ يعني من القول 
بخلقه ‏ لوسعه السکوت ولکن لم یسکت؟۲۱۰۱. رید آله نما یسک 

قال الإمام الاجری - مُعَلَّاً على كلمة الامام أحمد : «معنى قول 
أحمد بن حنبل في هذا المعنیء يقول: لم يختلف أهل الإيمان أن القرآن 
كلام الله تعالى» فلما جاء جهم بن صفوان َأَحْدَتَ الگفر بقوله: «القرآن 
مخلوق» لم یس العلماء ال الرّد عليه» بآن القرآنَ کلام الله غير مخلوق» 
بلا شك ولا نرب فيه» من لم بل : «غير مخلوق» شتي واقفباء شاكاً في 


ينه 


وقال أبو داود: سألتٌ أحمد بن صالح ۔۔ المعروف بابن الطبري 
(ت ۸٤۲ه)‏ عَمَن قال: القرآن كلام الله ولا يقول مخلوق ولا غير 


۱۳۳ - ۱۳۲ /٥( والخلال في «السنّةه‎ »)۲۹٤  777( رواه أبو داود في مسائله‎ )١( 
رقم ۱۸۷)ء والأصبهاني في‎ ١١۷ /١( رقم ۱۷۹۰)ء والاجري في «الشريعة؛‎ 
. «الحجة؛ (۱/ ۳۹۰) وهو صحيح الإسناد‎ 


(۲) «الشريعة» (078/1),. 


o 


مخلوق؟! فقال : هذا شال والشاكٌ کافر»(۲. 
وقال الامام محمد بن وضاح (ت ۸۲۸۲): كَل مَنْ أَدْرَكْتُ من فقهاء 
الامصار: مكة والمدينة والعراق والشام ومصر وغیرها یقولون: القرآن 


کلام الله لیس بخالق ولا مخلوق. 
قال : ولا يسمٌ أحداً أن یقول : کلام الله فقط ؛ حنى بقول : لیس بالق 
ولا ا 


وقد ذکر الامام ابن قتيبة ‏ رحمه الله قاعدة جليلة في هذا الباب 
وأمثاله حيث قال: «الكلام لا يُمَارَضٍ بِالسُكُوتء والشَّكَ لا يُدَارَى 
بالوقوف» . 
وفي ذلك رد على من تَوَقْفَ في المسألة توژُعاً! 
وفي الحقيقة لا بعد مثل هذا الفعل وَرَعاً صحيحاً وقد قال أهل البدع 
مقولتهم وأظهروها ونشروها بين الناس» بل الواجب هو البيان والتفصيل 
لا سيما في حق العلماء والأئمة الذين تقتدي بهم الا . لذلك جاءت آثاد 
كثيرةٌ عن السلف في دم الواقفة والتحذير منهم. واعتبرهم الإمام أحمد بن 
)١(‏ رواه أبو داود في مسائله لأحمد (۰)۲۷۱ والخلال في السنّة ١41/(‏ رقم 
۰ء وابن بطة في الإبانة ٠٠١ /١(‏ رقم ۸۰ ط الوابل) والاجري في الشريعة 


(۱ رقم ۱۸۹)ء والداني في الرسالة الوافية (۱۵۹ رقم ٥٢)ء‏ واللالكائي في 
السنّة )۳٦١/٢(‏ وإسنادہ صحيح . 


(؟) رواه ابن أبي زمنين في «أصول السنّده ۸٦(‏ رقم ٣٠)ء‏ وأبو عمرو الداني في 
الرسالة الوافية» (۱۳۰). 

(۳) «الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية» (11). وقد أثلى شيخ الإسلام ابن تيمية 
عليه في هذه المسألة وذَكَرٌ أن هذا من فطتنه . «الفتاوى» (۳۶/۱۷). 


or 


حنبل من الجهمیة وقال ‏ عندما سئل عنهم ذات مرة ‏ : ١صِنْفٌ‏ من 
الهم او لوپ 

بل عَدَّهُم الامام أحمد وكثير من أثمة السنّة شر من الجهمية؛ كما جاء 
ذلك في الآثار الكثيرة عنهه”” . 

سٹل أبو يعقوب إسحاق بن سليمان عن القرآن فقال: «هو كلام الله 
وهو غير مخلوق». ثم قال: «ذا كنا نقول القرآن كلام الله لا نقول مخلوق 
ولا غير مخلوق فليس بيننا وبين هؤلاء الجهمية خلاف» . 

فجعل ‏ رحمه الله البيان وعدم الوقف مَزِيّة يُعرف بها السْي» 
وفيصلاً بين أهل السنّة والجهمية . 

قال المروذي: «سألتٌ أبا عبد الله يعني الإمام أحمد ‏ عن من 
وقف؛ لا يقول غير مخلوق» قال: أنا آقول كلام الله؟ . 

فأجابه الإمام أحمد: يقال له: إن العلماء يقولون غير مخلوق» فان 
نی فهو جهمي». ©. 
وعن عبد الله بن الامام أحمد قال: «سمعث آبي یل عن الواقفق 


(۱) ينظر: السنّة للخلال (۱۲۹/۵ وما بعدھا)ء والابانة - قسم الرد على الجهمية - 
لابن بطة (۱/ ۲۹۲ وما بعدها) . 

(؟) رواہ الخلال (۱۲۹/۵ رقم ۱۷۸۲)ء وابن بطة (۱/ ۳۱۰ رقم ۱۰۳) واللفظ له. 

(۳) ينظر في ذلك: السنّة للخلال (٥/۱۲۹ء‏ ۰۱۳6 ۰۱۳5 ۰۱6۰ ١١۱)ء‏ والشريعة 
للاجري (۱/ ۰۵۲۹ والابانة لابن بطة (۲۹۹/۱)ء والسنّة للالكائي (؟/ ۷٥۳)۔‏ 

)٤(‏ رواه عبد الله في السنَّ (۲۷۹/۱ رقم ۰۵۲۷ والخلال في السنّة (۱۳۰/۰ رقم 
(Me‏ 

)٥(‏ رواه الخلال في السنّه /٥(‏ ۱۳۰ رقم ۱۷۸۵)۔ 
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فقال أبي: مَنْ کان يُخَاصِمْ ویر بالكلام فهو جهمي» ومن لم يُعرف 
بالکلام یُجانب حتی يَرْجع» ومن لم يكن له علم يسال ویتعلم»۲۱. 

وقال الامام أبو عمرو الداني في «أرجوزته» في بیان اعتقاد أهل السنّة 
في القران : 
والوفث فيه بذعَة مُصلّه بكر وا 
کلالشریین من الیگ السوافأسو فيه وال 
مُوَالقَرآن لا شرع نے الذي الك وذي الل ويه 
بل الذي لَمْمَے أَفْلْالٹگ کل ا دي ال 
ونظراقهم ولأيتة دوي الى سرج مذي الق 4 

أا الفرقة الثالثة فهي اللفظية: 

اللفظية هم الذين يقولون: ألفاظنا بالقرآن مخلوقة؛ ويُريدون 
«الملفوظ؛ وهو كلام الله» وعليه فهم يقولون القرآن مخلوق على اعتقاد 
أسلافهم . 

وقد نصّ الإمام أحمد وغيره على أنَّ اللفظية من الجهمية ؛ قال أحمد 
ابن إبراهيم : «سألتٌ آحمد قُلْتُ: هؤلاء يقولون: ألفاظنا بالقرآن مخلوقة؟ 
فقال: هذا شر من قَوْلِ الجھمیةء مَنْ زَعَمَ هذا فقد رَّعَمَ أَنّ جبريل عليه السلام 
جاءَ لوقي وأن النبي يك تكلم بمخلوق»7". 
)١(‏ رواه الخلآل (0/ ١8‏ رقم ٦۱۷۸ء‏ ۱۸۲4 وابن بطة (۳۰۷/۱ رقم /91). 
٢)‏ «الأرجوزة المنبهة» (۱۸۱- ۱۸۲ رقم 547 (o‏ 
(۳) رواه آبو داود في مسائله عن أحمد (۰)۲۷۱ وابن هانیء في مسائله ۱۰۳/۱ 


والخلال في السنّة (۷۹/۷ رقم ۰0۲۱۱۷ وابن بطة (۳۳۱/۱ رقم ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ 
٤‏ ط آلوابل)» وابن البنا في المختار (۷۰)ء والداني في الرسالة الوافية (۱۵۹ = 


مه 


وقال الإمام أحمد رحمه الله: «مَنْ قَالَ: لفظي بالفرآن مَخْلوق هو 
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وقال أبو زُرعة الرازي - عبيد الله بن عبد الكريم ‏ ؛ وأبو حاتم 


الرازي - محمد بن إدريس ‏ قال: «من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
)۲) 
جھمي!'''. 


وقال شيخ الإسلام ابن ٹیمیة : انكر بدعةً اللفظية الذينَ يقولونٌ : إِنَّ 


تلاوة القُرآن وفراءته واللفظ به مخلوقٌ» ام زمانهم» جعلوهم من 
الجهمية» وبوا أن قولهم يقتضي القول بلي القرآن» وفي كثير من كلامهم 
تکفیرَهُمُ۳. 


(١) 


(۲) 
(۳ 
2 


وكلام السّلف في عدٌ اللفظية من الجهمية کثیڑ جد" . 


رقم ۰۵۰ وابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (۰)۲۱/۱ وذكره الذهبي في السیر 


(۲۹۰/۱۱) وإسنادة صحيح ۔ 

رواه ابن هانىء في مسائله (؟/ 22١917‏ وعبد الله في الستة ۱/۷ رقم ۰۱۸۱ 
18)» والطبري في صريح السنّة (۲۳ رقم ۰6۳۲ والخلال في السنّة (۷4/۷ رقم 
۳ء وذكره الاجري في الشريعة (۰)۵۳9/۱ ورواه ابن بطة في الإبانة 
۳4/0 رقم ١١٤۱ء‏ ۸٥۱ء ۱٥۹‏ ط الوابل)» واللالكائي (۳۹۲/۲ رقم ٦٦١)؛‏ 
والصابوني في عقيدة أصحاب الحديث (۱۷۱ - ۰)۱۷۲ والقاضي أبو يعلى في 
الروايتين والوجهين (۰)۷۷ وابنه في طبقات الحنابلة (۱/ ۰4۷ ١۹ء‏ ۰۱۰۳ ۰۱4۲ 
۹ وابن الجوزي في مناقب أحمد (۰)۱۵۸ وذكره البربهاري في شرح السنّة 
(۱۰۰) وهو أثر صحیح . 

رواه اللالكائي في «شرح السنّةه (۱/ ۲۰۰ رقم ۳۲۱). 

«مجموع الفتاری؛ (4۲۱/۱۲). 

انظر : السنّة لعبد الله (۱/ ۰۱5۹-۱٩۳‏ والسنّة للخلال (۷/ ٦٦‏ ۱۱۷)ء والإبانة 
لابن بطة (۱/ ۳۵4-۳۱۷ والشريعة للاجري ٣٥٥ /١(‏ - 044) وغيرها. 


ھ٦‎ 


٭ تكفير الجهمية: 

نصوص العلماء في تكفير الجھمیةء وإخراجهم من الثنتين والسبعين 
فرقة كثيرةٌ جد نكتفي في هذا المقام بِعَرْضٍ شيء منهاء فمن ذلك : 

ما قاله الإمام المجاهد عبد الله بن المبارك (ت ۱۸۱ھ): (إنّا تَستطيعٌ 
أن سكي کلام اليهود واللَسّاری؛ ولا نیع آن تحكي كلام الجَهْمنةا'''. 

قال الإمام الدارمي ‏ تعليقاً على هذا الاثر - : «صَّدَقَ ابن المبارك! 
إل من كلامهم في تَعْطيلٍ صفات الله تعالى ما مر رش مِنْ کلام اليهود 
والنصاری». 

وقال الإمام ابن بطة : دوَصَلَق عبد اللہ فان الذي تجادل عليه هذه 
الطائفة الضلال» ره به من قبیح العقال في الله عر وَل تخوب 


(۱) رواه البخاري في خلق آفعال العباد (۸)ء وآبو دارد في مسائله (۹٦۲)ء‏ والدارمي 
في رده على بشر (۱/ ۱4۳ - ۰۱۵4 ۵۳۸ - ۰6۵۳۷ وعلی الجهمية (٢۲ء‏ ۲۱۱ 
رقم ٢۲ء‏ ۰۳۹6 وعبد الله في السة (۰۱۱۱/۱ ۱۷۶ رقم ۰۲۳ ۰0۲۱5 والخلال 
في السلة (ہ/٦۸ء‏ ۹۸ رقم ۰۱3۸۶ ۰۱3۸۵ ۰)۱۷۱ وابن خزيمة في التوحید 
(1/ ۸۷ والتجّاد في الرد على من یقول القرآن مخلوق (94 رقم ۰0۷۱ 
والاجري في الشريعة (۲/ ۹۸۷ رقم 6۷۹ وابن بطة في الابانة (۲/ ۵0۷ رقم 
۶ ط معطي) (۲/ ٩۷‏ رقم ۰۳۳۲ ۳۳۳ ۶ ط الوابل) (۱۳۹/۳ رقم ۱۰۵ 
ط الولید)» والداني في الرسالة الوافية (۲۸۲ء رقم ۰۲۲6 وابن عبد البر في 
التمهيد (۷/ ۰0۱4۳ وذكره الأشعري في الابانة (۸۷). وهو أثر صحیح الاسناد؛ 
وقد صححه ابن القیم في اجتماع الجیوش (۱۳۵). 

(۲) «الرد على الجهمیة» (۳۱). 

(۳) تَتَحَوّب: يقال تحَوّب الرجَل : أي تَأنّم» والحوب - بالفتح أو بالضم لغتان ‏ هو 
الاثم . 
ینظر : «تهذیب اللغة» /٥(‏ ۸٦۲)ء‏ «لسان العرب" (۳۰/۱) مادة : حوب. 


۷ھ 


اليهود والنصارى والمجوس عن اوه به . 
وقال ابن المبارك ‏ أيضاً ‏ : «الجهمية که( . 


وقال يزيد بن هارون (ت ٢۲۰ھ):‏ لعن الله جَهْما» وَمَنْ قَالَ بقوله» 


كان کافرا جاحداً»77 . 
وكلامٌ الإمام أحمد في تكفير الجهمية ظاهرٌ في هذه الرسالة التي بين 
یديگ(*. 


وكلام شيخ الإسلام ابن تيمية في تكفيرهم كثي ‏ أيضاً - وسيأتي 
بعضه في بعض حواشي هذا الکتاب(*. 

وقد ذَکَر الامام اللالكائي أن أكثر من خمسمانة عالم روا 
الجهمیة(. 


. الابانة (۲/ ۱۳۳) «الرد على الجهمیة»‎ )١( 

(۷) رواه عبد الله في السنّة (۱۰۹/۱ رقم ۰0۱۵ (۵۲۸/۷ رقم ۰۱۲۲۰ والدارمي في 
رده على بشر (۱/ 2160 ۰۸۹)ء وابن شاهين في الکتاب اللطيف (85 رقم »)۲١‏ 
والخلال في السنّة (5/ 9 رقم ۱۹۳۰)ء وابن بطة في الإبانة (؟/05 رقم ۲۵6 
ط الوابل)» والسداني في الرسالة الوافية (۲۸۳ رقم ٢٢۲)ء‏ والسّلفي في 
«الطيوريات» (۱۰ رقم ۱۱) وهو آنر صحیح. 

(۳) رواه عبد الله في السنَّة (۱/ ۱3۷ رقم ۰0۱۸۹ والخلال في السنّة (۰/ ۸۷ رقم 
۸ وابن شاهین (۸۸ رقم ۰6۳۱ وابن بطة (۹4/۲ رقم ۰۳۲۵ ۲۳٩‏ 
ط الوابل)ء والداني في الرسالة الوافية (۲۸۳ رقم "۰0۲۲ واللالكائي (۳/ 1۲۲ 
رقم ٦٦٢)ء‏ وهو آثر صحیح . 

2 وانظر : السنّة لعبد الله بن أحمد (۱/ ۱۰۲ وما بعدھا): ومجموع الفتاوی (۷/ ۵۰۷ 

)٥(‏ وانظر ‏ للاستزادة ‏ في هذا «منهج ابن تيمية في مسألة التكفير» للدکتور 
عبد المجيد المشعبي (۲/ .)۳۷٣ ۳۹٤‏ 

(5) «شرح أصول اعتقاد أهل السنّة والجماعة» (۳46/۷). 


ممه 


ولهذا قال الامام ابن القيم في نونيته : 
وق تلد كُفْرَهُمْ حَدْمُونَ في عشرمن العُلَمَاءِ في البُلْدَانِ 
واللالَكَائِيٌ الِمَامُحَکَاەُعَلْ ‏ م بل حَكَاهقَبْلَهُ الطبراني 

وكلامٌ أهلٍ العلم في تکفیر الجهمية کثیر 0 
٭ هل اندرست الجهمية؟ 

ظَنٌ بض الناس أن الجهمية قد اندرست ولم يبق لها آي أثر 
والحقيقةٌ تخالف ذلك! ركان لل سے سی سس 
أصُولَ مَذھب التّجَهُم قد ضربت بأطنابها فيها؛ فلو نظرنا ‏ مثلاً ‏ إلى بدعة 
إنكار الصفات لوجدنا أن الرافضة ‏ بشتی فرقها ‏ والمعتزلة» والأباضيّة 
وغيرهم لا يثبتون شيئاً من الصفات . 

بل ولا تزال بعض أقوال الجهمية تتردد ‏ وبقوة ‏ بين أوساط بعض 
الجماعات الإسلامية المعاصرة! 

قال شيخ الاسلام أبن تيمية رحمه الله : «وقد رایث من أنباع لکد 
أبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد وغيرهم من يقول أقوالاً» وک و 
خالفهاء وتكون الأقوال المخالفة هي أقوال أئمتهم بعينهاء كما أنهم كثيراً 
با كرو أقوالاً ويُكمّرونَ من يقولهاء وتكونٌ منصوصة عن النبي ڳلا 
لكثرة ما فع من الاشتياه والاضطراب في هذا الباب ء ولأنَّ شب الجهميّة 
النفاة 7 0 تت ين لديا حتى صار الحق الذي جاء به 
(۱) ينظر: «الرد على الجهمیة» للدارمي (۱۹۸- ٢۲۱)ء‏ و «مسائل حرب الكرماني» 

٤(‏ _ ۰)4۲۷ و «الإبانة» لابن بطة (۲/ 4۲ وما بعدها) و «السنّة؛ لعبد اللہ 

و اخلق أفعال العباد؛ للبخاري» وغيرها من الكتب التي خرّجت الآثار التي 

ذكرناها عن بعض العلماء. 


“۹ 


الرسول ب - وهو المطابق للمعقول ‏ لا يخطرٌ ببالهم ولا يتصورونه»”" . 

وقال ‏ رحمه الله في موضع آخر: «... وصارت فرع التّجَهم 
تجول في نفوس كثير مِنَّ الناس؛(''. ١‏ 

وقال شيخ الإسلام ‏ لما تكلم على بعض حجج الرازي الأشعري في 
إنكاره لبعض الصفات ‏ قال: «هذه الحجج من حُجًج الجهمية قدیما 
كما ذكر ذلك الأثمة... وهذه العبارات جميعها وَمَا يُشْبِهُهَا من أقوال 
لجهمية. [وهي] منّ الكلام الذي اتفق السّلف على ذثه لگا له مَنْ 
أَحْدَنَهُ فحيثٌ وَرَدَ في كلام السلّف دم الجهمية كان أهل هذه العبارات 
داخلين في ذلك» وحيث ورد عنهم ذم الكلام والمتكلمين كان أهل هذه 
لعبارات داخلین في ذلك؛ فان ذلك لا أحدثه المبتدعون كَثْرَ دم أئمّة الڈین 
لھم وكلامهم في ذلك كثير قد صن فيه مصنفات» حتى إن أعيان هذه 
لعبارات وأمثالها ذكرها السلف والأئمة فيما أنكروه على الجهمية وأهل 
لكلام المحدث+'''. 


والأمثلة المعاصرة على صدق ما ندّعي أكثر من أن يُحصيها هذا 
المقام! 


دا لا لا 


(۱) «درء التعارض» (۳۰۸/۲ _ ۳۰۹). 
(۲) ۱ مجموع الفتاوی" (۱۲/ ۰۳۵۸ 
(۳) «بيان تلبیس الجهمیة» (۲/ (٠١١‏ باختصار وتصرف يسير جذاً. 


٢ 


المبحث الثالث 
جهود علماء أهل السنّة في الرد على أهل البدع 


من ظهور ظلام البدعة» وأهل السنّة يصيحون بأهلهاء ويُحدّرون 
الناس منهم » ويهجرونهم» ويتركون السلام عليهم ولا يجالسونهم وغير 
ذلك من وسائل محاربتهم ومباينتهم . ورسموا هذا المنهج لمن يأتي بعدهم 


ممن درج على طريقتهم وسار على هدیهم". 
عن عاصم الأحول قال: قنادة: «يا أحول! إل الرَجُلَ إا َع 
7ی نبي لها آن تُذْكَرَ حتى تُخذر 4 


وقد عد العلماء هذا التحذير من باب النصيحة لعامة المسلمين» وبیّنوا 
أن هذا الأمر لا بعد من الغيبة المحرمةء فعن كثير بن زياد أنه قال: يقال 


00 


مل الأَهْواءِ لا حُْمَة له . 


)١(‏ انظر: «موقف أهل السنّة من أهل الأهواء والبدع» للشيخ الدکتور إبراهيم الرحيلي 
حفظه الله ورعای ففيه مباحث مهمة في هذه المسائل . 

(۷) رواه الدارقطني في «أخبار عمرو بن عبید» (رقم ٥)ء‏ والعقيلي في «الضعفاء» 
(۳/ ۲۸۰۱ - ۲۸۱)ء رابن عدي في «الكامل» (ہ/ ۹۷ 4۸(« والداني في «الرسالة 
السوافية» ۲٦۹(‏ رقم ۲۰۹)ء واللالكائي في «السنّة» (۱/ ۱۵۶ رقم ٢٥۲)ء‏ 
وأبو نعیم في «الحلية» (۳۲۰/۲). 

(۲) رواه الداني في «الرسالة الوافية؛ ۲٦۸(‏ رقم ۲۰۸)ء واللالكائي في «السنّة» 
(۱۹۹/۱ رقم ۲۸۱). = 


5١ 


لذلك لم یعد العلماء ذكْرَ المبتدعة بأسمائهم وتحذير الناس منهم من 
الغيبة . وقد جمع بعض أهل العلم الحالات التي تخرج من الغيبة المحرمة 
في بيتين فقال : 
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القَدْحُ ل ی غيب 7--:] 2 رمف رق ل 
ولمُظهر فشقأوَمُستَفْتٍ وَمَنْ طلب الإعاتة في رال نکر 


والمقصود أَنَّ التحذیر من أهل البدع مِنْ واجبات أهل العلم التي 
لا يجوز لهم التّخَلّى عنها . 


قال العرّ بن عبد السلام (ت ٦٦٦ھ): ٢١‏ أوجّبَ الله على العلماء عراز 
الدّين وإذلال المبتدعين» فلاخ لمالم عِلِمُهُ كما أن سلاحَ المَلك سَيْفَةُ 
وس َكَمَا لا رت للملوك إِعْمَادُ أَسْلِحَتِهِمْ عن المُلْحِدِينَ والمشركين» 
لا يجوز للعُلمًا عُمَاه اَليِكِهِمْ عن عن الزائغين والمبتدعین . 


9 الله كان جديراً أن يَحْوْسَهُ الله تعالی بِمَيْنه 
التي لا تنم ويُعِرَه بره الذي لا يُضَامْ. 


)١(‏ ينظر: «ریاض الصالحين» للنووي (۰۸۰ - ۵۸۲ و «القواعد الکبری» للعز بن 
عبد السلام (١/١١٠)ء‏ و «الفروق) (٤/۳۱۰)ء‏ و «الذخييرة» للقرافي 
(۱۳/ ۰0۲4۰ و افتح العلام» لصديق حسن خان (۱۷4۰/4). 

(۷) كتب السلف طافحة بتحذيرهم من أهل البدع بعمومهم وأعيانهم» وجميع 
الکتب التي خرجنا منها الآثار التي ذكرناها وسنذكرها فيها هذا التحذير. وقد 
ألمت كتب معاصرة في هذا الباب منها: «موقف أهل السنّة من أهل الأهواء 
والبدع» للشيخ الدكتور إبراهيم الرحيلي انظر: (۲/ 487 وما بعدھا)ء 

و «إجماع العلماء على الهجر والتحذير من أهل الأهواء» للشيخ خالد بن ضحوي 
الظفيري . 


55 


حُصُوصاً وقد قال القشيري: سمعت أبا علي | لاق يقول: مَنْ سَكَتَ 
عَنِ الح فَهُوَ فَهُوَ شَيْطا شَيْطانٌ خرس , 

فالساكتون عصاة آئمونَ مُنْدَرجُونَ تحت قوله تعالى: حاتأ لا 
یاو ڪن نکر نت ما کاو علوت ال 4 [المائدة : 
4[ . 

ولم يرل أَهْلْ الم يَرَوْنَ أَنَّ الود على آهل البدع والفرّق المنتسبة إلى 
الإسلام واجب لا يجوز التنازل أو التخلي عنه» وهي وظيفة شرعيّة» من 
مَهَامٌ العلماء» لحراسة الملّة» والذب عنها. 


أ 


تال شخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «وهذه الأمة ‏ ولله الحمد س 
لم یرل فيها من ِا في کلام أل الباطل من الباطل ورد وهُمْ لما 
هداهم لله به يتَوَافقُونَ في قب الحقء ورد لباطل رَأياً ورواية مِنْ غَيْرِتَشَاعر 
ولا تراط" . 

وکانوا يَعْدُون الرّدّ على المخالف والمبتدع والذب عن السنّة من 
الجهاد فی سبيل الله . 

قال الإمام يحيى بن يحيى رحمه الله (ت ٢۲۲ھ):‏ الب عن الس 
قصل من الجهّادِ في سبیلِ الله . 


فقال له محمد بن يحيى الذُهلي: الوَجُلٌ یفن 


نف ق ما ویب و 


() رواه القشيري في «الرسالة» (۲۲۲). 

(1) پواسطة «شفاء الصدور» لاشیخ العلامة مرعي الحتبلي - رحمه الله (۲۲۳ - 
NYE‏ 

۳( «مجموع الفتاوی» (9/ ۲۳۴۳). 


1۳ 


وبجاهد فهذا أفضل منة؟! قال يحيى ‏ : لَعَمْء بکٹیرا'". 


وروى الهروي عن محمد البلخي قال : اکنث مع ابن أبي شریح في 
طريق غور» ََنَاهُ اسان في بعض تلك الجبال فقال له : إنَّ امرأتي وَلَدَتْ لئے 
آشهر فقال: هو ولدك» قال رسول الله كلةِ: «الولد للفرّاش”" فاد 
فردٌ عليه کذلك. فقال الرجل : آنا لا أقولُ بهذا!! فقال : «هذا الغزو!۳ 
وسل عليه سیف ! فأکببنا عليه» وقلنا: جاهل لا يدري ما یقول»(*؟. 


قال الحافظ الذهبي تعلیقاً على هذا الأثر: «.. . احْتَمَى للشتّف 


3 32 لھا۲“ . 


َل مج تبليغ لشن إلى الاس من هت 

قال الإمام ابن القیم: «وتبليمٌ ستيه يل إلى الا 
الهم إلى لخر رو کت لبي ل کیہ پر مه راتا 
السّتن» فلا يقوم به إل روڈ قد وکال قي دنهم بجعلا الا تعالي 
منهم بِمَنهُ وکرمه - ا( 


)١(‏ رواه الهروي في َم الکلام» (5/ 4۰ رقم ۱۰۸۱). وقد قال الامام أحمد 
يحيى: «ما أرجت خراسان مثله». 

)١(‏ رواه البخاري: البیوع: (۵4/۳ رقم ۲۰۵۳ وانظر أطرافه فیه)» ومسلم کتاب 
الرضاع : (۲۹۰/۱۰ رقم ۱8۵۷) عن أمّ المؤمنين عائشة رضي الله عنها . 

(۳) يريد أن من رد سل النبي يلاء أولى بالجھاد فرحمه الله ما أفتهه! 

(4) رواہ الهروي في «ذم الکلام" (5/ 7٠١‏ رقم ۱۲۷۲). 

)٥(‏ سیر أعلام النبلاء» (۱۳/ ۵۲۷ - ۰۵۲۸ واستفدت كلمة الذهبي من تعلیق 
محقق «ذم الکلام) الشیخ د. عبد الرحمن الشبل وفقه الله . 

(5) «جلاء الأفهام» (۱۵ ط الأرناؤوط) (۰۸۲ ط مشهور). 
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وقال رحمه الله: «ولهذا كان الجهاد نوعين: جھاڈ بالید والسّئان» 
وهذا المُشَارِكُ فيه کٹیڑ! ۱ 

والثاني : الجھاڈ بالحُكَة والبيَانِء وهذا جهادٌ الَّاصَّة من أَنبَّا الژشل 

007 +- أضَلُ لجهاتین؛ ؛ لمم مق ویڈو نہ وكثرة 

ائه قال الله تعالی في سُورة الفرقان : وهي مكية : ریا لان 
کل َو یا لٹا ت فلع الگفرت ونش بو جیا کب 4 
[الآيتان ۰۵۱ 0۲] فهذا جهَاذ لهم بالقرآن وهو أکبر الجهًادَيْن». 

وقال الشيخ العلامة عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ 
رحمه الله (۱۲۹۳ھ) في إحدى رسائله: «... وقد بَلَعَني ما مَنَّ ال به 
عليكَ» مِنْ جهادك أهل البدع» والإغلاظ في الإنكار على الجهمية المع 
ون وَالاهُمْ؛ وهذا من أجل اتمم وأشرَفٍ العطاياء وهو من أوجب 
الواجبات الڈینیة . 

فإن الجهاد بالیلم والحُكّة مق على الجهاد باليد والقتال» وهو من 
هر شعائر السّنّدَ وآكدهاء وإِنّما بختصٌ به في کل عصرِ ومصر: أهل 
السّنّةء وعسکڑ القرآن وأکابر أهل الدین والایمان» فعليك بالجدٌ 
والاجتھادء واعتد به من أفضّلٍ الزاد للمعاد» قال تعالی : کاتسر ییات 


)١(‏ «مفتاح دار السعادة» (۲۷۱/۱). وانظر - للاستزادة - : «الكافية الشافیة» له 
(۱۹_- ٢٠)ء‏ و اجلاء الأفهام» (۰)4۱۰ و جامع بیان العلم وفضله" لابن 
عبد البر (۱5۱/۱). 
وکلام ابن القيّم رحمه الله هو کلام العلماء العقلاء؛ فإنَّ جهاد العلماء لا یمکن أن 
یشارکهم فيه كل أحدء أما جهاد السیف فيستوي فيه العالم والجاهل» والطائع 
والعاصي» بل وحتى السّني والمبتدع كما هو مشاهد. ولذلك كان جهاد العلماء أعلى 
أنواع الجهاد وأفضلهاء وسيرة الإمام أحمد أكبر مثال على ذلك؛ فتنبّه رعالكٌ الله . 


10 


آرت .منوا ی از آلديا روم بڑی الکنهند ۸ وم لام طمن مدرم 
ووم قوم ينع ہم 
تی Ar‏ 


وهم الله وهم سو الڈار 4 [غافر : ١٥ء [oY‏ , 
إذاً فاهل البدع - کم قال شیخ الاسلام - : بب على گل من يقير 
على نی شیم وأباطيلهم؛ وع ححجَجهمْ وأشاليلهم» أ مان غیت 
ليكشف رنه ویر دَلائلهُم» تا عن اليل الحنيفيّة والمُنَ الصّحِيحَة 
جر . 


وقال شيخ الاسلام : «ومثل أَنْمَة ئة لبلع من أهلٍ المقالات المُخالفة 
للکتاب والسْتّة» أو العبادات المخالفة للکتاب والسلّة؛ فان بیان حالهم 
وتحذیر الم منهم واجبٌ باتفاق المسلمین. حتی قیل لأحمد بن حنبل: 
ول يصومٌ ويُصلي ويعتكف أَحَبُ إليك أو يتكلّمٌ في أمل البدّع؟ فقال: إذا 
قا وصلّی واعتكف فإنما هو لنفسهء وإذا تكلم في أهل البدع فإنما هو 
0 
ین نع هذا عام للمسلمين في دينهم من جنس الجهاد في 
سیل اه سیل ا وه واه دريو وفع بي هؤلاء 
وعُدوانھم على ذلك واجبٌ على الكفاية باتفاق المسلمين» ولولا مَنْ 
يُقِيمُهُ الله لدفع ضرر هؤلاء لفسد الدين» وكان فساده أعظم من فساد استيلاء 
العدو من أهل الحرب؛ فان هؤلاء إذا استولوا لم يُفسدوا القلوب وما فيها 
من الدّينٍ لب وأمًا أولئك فهم يُفُسدون القلوب ابتداي" . 


(۱) «عيون الرسائل» (5/ 078 ٥٥٤)ء‏ و «الدرر السنية؛ (۳/ ۲۹۲ ۲۹۵)۔ 

(۲) ما بين المعقوفتین مِنْ كلام شيخ الاسلام ابن ٹیمیةء تَقَله عَنهُ تلميذه الحافظ البرّار 
في «الأعلام العلیة» (75) . 

1 (مجموع الفتاوی» (۲۸/ 571 ۲۳۲). 
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وقال الإمام أبو عمرو الداني (ت ٤٤٤‏ ه) - في ذِكْرِِ ما جب على 
أهل العلم - : اومن ن الواجب على العْلمَاءِ نار لیتع والصّلالات» وإِظمَا 
الج وَبَيَان الدَّلائلٍ من الکتاب والسّنّة وحجّة جّة العَقْلِ» حتى فطع ره 
وتٍطل شُبَهُهُمْ وت موه ). 

وكلام السلف في وجوب الرد على المبتدعة أكثر من أن يُحصى» وهو 
مبثوث في كتب العقائد» بل ولهم في ذلك مصنفات خاصّة في نقض البدع 
بأصولهاء بل وفي الرد على أهل البدع بأعيانهم . . رحمهم اللہ ورضي عنهم 
ما أعظم محبتهم لدين الله » وما أنصحهم لعباد الله. 

2< يزل علماء هذه الدعوة السلفية المباركة ينفاحون عن السلّة 
ویردون على أهل البدع» لا یضرهم من خذلهم ولا من خذنهم ولامن 
خالفهم حتی يأتي أمر الله وهم کذلك . 


تنا لا لا 


(۱) «الرسالة الوافیة» (۲۸۸). 


۷ 


المبحث الرابع 
ردود أهل العلم على الجهمية 


مَنَّ الله على هذه الأمة بعلماء تمسكوا بالسُنّ وذبوا عنهاء وَرَأَوَا أَنَّ 
أغلى ما يملكون ‏ بعد القرآن ‏ هو هذه الشْنّة. وضَّكوًا لأجلهاء فَألَّنوا 
المؤلفات فيهاء وذبًا عنها. 

وقد تكلمنا فيما تقدّم عن موقفهم من آهل البدع وجهادهم لهم» ومن 
صور هذه الجھاد تأليف الرسائل في الرد عليهم . 

وبما أننا نتكلم عن الجهمية فنذكر رسائل السلف في التحذير من 
الجهمية مما آلفوه على سبيل الإفراد في التحذير من هذه الطائفة المارقة» أما 
ما كر في ضمن مؤلفات السلف فهذا أكثر من أن يُحصى . 

من رَد على الجهمية في ضمن مؤلفاته: الإمام مالك بن أنس إمام 
دار الهجرة (ت ۱۷۹ھ) في كتابه (الموطا'''ء والإمام محمد بن إسماعيل 
البخاري (ت ٢٥۲ھ)‏ في صحیحہ'' والإمام أبو داود سليمان بن الأشعث 


)١(‏ نقل شيخ الإسلام ابن تيمية فائدة عزيزة فيما در عن الامام مالك أنه قال في بيان 
سبب تأليفه للموطأ: اجْمَعْتُ هذا حَوْفاً من الجهمية أن یلوا الناس» لگا ابتدعت 
الجهمية النفي والتعطیل» . «التسعيئية» .)۱٥۹/۱(‏ 

(؟) في كتابه الجامع الصحیح: «كتاب التوحيد والرد على الجهمية». انظر: صحيح 
البخاري (۹/ ١١4‏ ط اليونينية)» (۱۳/ ۳٥۷‏ الفسح). وذكرٌ شيخ الاسلام أن = 


۸ 


(ت ۲۷۵ه) فی سنہ والامام النسائى أحمد بن شعیب (ت ۳۰۳ه) 
في والإمام النسائي بسن شعيب 


في سئنه”"2» والامام ابن ماجه محمد بن يزيد (ت ۲۷۵ه) في سننہ٣ء‏ 


(۳ 


والإمام عبيد الله بن محمد بن بطة الحنبلی (ت ۳۸۷ھ) فى «الابانة290, 


والحافظ ابن أبي عاصم (ت ۲۸۷ه)(۹ والإمام عبد الله بن الإمام 
أحمد (ت ۵۲۹۰ والامام أحمد بن محمد الخلال (ت ٩۳۵۳۱۱‏ 
في «السّنّة؛ وکلها تسذکر اثبات الصفات عن السلف ونرد على 
الجهمية“ . 


ومنهم : الإمام محيي السَة الحسين بن مسعود البغوي (ت 5١هه)‏ 


البخاري ترجم آخر كتابه الصحيح ب «كتاب التوحيد والرد على الزنادقة والجهمية» 


(0 


(۳ 
2 
(0) 
(0 


(¥) 


(MN 


انظر : «مجموع الفتاوى» (۱۲/ ٣٥۳)ء‏ و «درء التعارض» (۵/ »)۳١١‏ و (التسعينية» 
(۲/ ۰9۲۰ و «بيان تلبیس الجهمیةه (0۷۹/۱). 

سنن أبي داود: «کتاب انش : باب في الجهمیة» ١٦ /٥(‏ ط الدعاس)» ۲۳۱/۹۵ 
ط محمد محيي الدين) . 

انظر: السشن الکبری : کتاب النعوت أي الأسماء والصفات - (۷/ 118 
۷ء وقد طبع كتاب النعوت طبعة مفردة بتحقيق د. عبد العزيز الشهوان عام 
(۱۶۱۹ه). 

انظر: سنن ابن ماجه: «المقدمة: باب فيما أنكرت الجهمية» (۱/ ۷۳۰-۰۱۳ 
ط عبد البافی) (۱/ ۱۳-۱۱8 ط شيحا). 

طبع الجزء الخاص بالرد على الجهمية في ثلائة مجلدات: الأول والثاني بتحقیق 
د. يوسف الوابل» والثالث بتحقیق الولید بن محمد. 

جمیع أبواب إثبات الصّقّات هي عبارة عن رد على الجهمية. ‏ . 

(۰۱/۱ وما بعدها). 

السئَة للخلال (۰/ ۸۳ وما بعدها) والجزء السادس والسابع كلها في الرد الجهمية 
وفروعها. 

انظر : «التسعینیة! (۱/ ۱۱۳ - ۰۱5۷ و «درء التعارض» (۷/ ۱۰۸ س ۱۰۹). 
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في كتابه (شرح المُنڈا'''. 

والغالب الأعمّ من كتب السلف في العقائد أنها تتکلم على الجهمية 
وترد عليها وتحذر منها: ككتاب التوحيد لابن خزيمة» وابن مندہء والشريعة 
للاجري» وشرح الشْنَه للالكائي وغيرها كثير» ولو ذهبنا نستقصي ذكرها 
لطال بنا المقام ولَحَرَجْنًا عن المقصود. 

ولنذكر المقصود من هذا المبحث وهو: 
المؤلفات المفردة فی الردٌ على الجهمية”" : 

آگا المؤلفات المفردة في الردٌ على الجهمية فهي كثيرة جدّاء أذكر 
ما وقفتٌ عليه منهاء فمن ذلك : 
١‏ الرد على الجهمية» للحافظ عبد الله بن محمد الجعفي أبي جعفر 

البخاري (ت ۹م 


۲ - اد على الزنادقة والجهميةء للإمام عبد العزيز بن يحيى الكناني 
(ت ١٤۲ه)ء‏ صاحب کتاب «الحيدة» وهو غير كتابه الحیدة*۲. 


(۱) «باب الرّد على الجهمیة» (۱۷۲/۱- ۱۸۰)ء وباب: الرد على من قال بخلق 
القرآن» (۱۸۱/۱ - ۱۸۸) وأراد بهذا الباب الجهمية كما هو معلوم» وكما يدل 
عليه كلامه في (۱۸۲). 

)٢(‏ المطبوع منها سنشیر إلى أنه مطبوع وق ولن نشتغل بر مَنْ ذَكَرَهُ من 
الملماب لأن هذا قد كفيناه ہما ذكره محقق الکتاب المطبوع في إثبات صحة نسبة 
الكتاب إلى مولفه . 

(۳) انظر في إثباته: «منهاج السئّة»؛ (۲/ ۳۹۴۳ ٣٦۳)ء‏ و «التسعينية» (1/ )١١١‏ . 

(4) انظر: «درء التعارض» (5/ »)١18‏ و «التسعينية» (۱/ ۱٦٢‏ ١٦۱)ء‏ و بیان 
تلبيس الجهمیة» (۲/ ۰۳-۳6۲ /ا8ه). 


۷۰ 


کس 


¥ 


م4 


قت 


لرد على الزنادقة والجهمية؛ للإمام أحمد بن حنبل» وهو رسالتنا 
هذه. 

لرد على الجھمیةء للامام محمد بن أسلم الطوسي (ت ۲٤١‏ هى . 
خلق أفعال العباد والرد علی الجھمیقفء للامام محمد بن إسماعيل 
لبخاري؛ صاحب الصحیح (ت ٢٥۲ھ)''.‏ 

لرد على اللفظية ‏ وهم من فرق الجهمية كما تقدّم ‏ ؛ للامام 
محمد بن أحمد بن حفص بن الژبرقان الحنفي (ت 754ه)2 , 


لسن والرد على الجهمية. للامام الأثرم أحمد بن محمد بن هانىء 
لطائي (ت ۲۷۳ه)*. 


مُصَئَتٌ في مسالة اللّفظء للحافظ أبي بكر أحمد بن محمد بن الحجاج 
لمووذي؛ صاحب الإمام أحمد (ت ۲۷۵ه). 


لاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة» للامام عبد الله بن 


(۱) ذَكرَهُ آبو نعیم في «الحلیة» (۹/ )٠٠١ _ ۲٤۲٤‏ وساق طَرَفاً مله والذهبي في السیر 
(۱۹۷/۱۲) وقد ظر الامام أحمد في کتابه هذا فتعجّب منه يعني لسعة 
علمه ب . 

(؟) طبع بتحقيق فضيلة الشيخ بدر البدر وفقه الله . 

(۳) انظر: «سير أعلام النبلاء؛ (۸/۱۲٦٦)۔‏ 

ء)۲٤/٥( وقد ذكره شيخ الاسلام ضمن كتب العقائد السلفية» انظر: «الفتارى»‎ )٤( 
و «درء التعارض» (۱۰۸/۷). والظاهر أنَّ كتاب السئن للأثرم شامل في العقيدة‎ 
مثل كتاب «السنّة؛ للمروزي  كما يظهر لمن تاگل كلام أهل العلم‎  هقفلاو‎ 
حوله.‎ 

.)۲۸۱/۱۲( ذكره شيخ الإسلام كما في : «مجموع الفتاوی»‎ )٥( 


الا 


مسلم الدّينوري المعروف بابن قتيبة خطيب أهل الم (ت 5/ا١ه).‏ 
20 
(ط)۲۷۔ 


۰ - الرّد على من يقول بخلق القرآنء للإمام ابن قتيبة . 


ولا أدري هل هو كتابه المتقدم أم ل . 


۱۱ الوق على الجهمية» للامام عثمان بن سعید الدارمي (ت ۲۸۰ه). 


(ط)۳. 


۲ - کتاب الصفات والرد على الجهمية» للامام تیم بن حماد الحْزاعي 


(ت ۲۸۲ه)*. 

وکان شدي اد على الجهمية» ألفَ ثلالةَ عشرّ كتاباً فی الردٌ على 
الجهمية! © , 

وكان يقول: «كنتٌ خيس فلذلك عَرَفْثُ کلامهم: ۳۹۳ طلَْت 
الحديث عَلِمْتُ أن مَآلهم إلى التعطيل»" , 


نَشَرهُ: محمد زاهد الكوثري الجهمي سنة (۹٥۱۳ھ)ء‏ ثم أعيد نشره في دار الكتب 


العلمية سنة (١٤٢۱ھ)ء‏ وعليه تعليقاته غير منسوبة إليه! وطبع ضمن «عقائد 
السلف» التي جمعها د. سامي النشار سنة (۱۹۷۹م)؛ ثم طبع بعناية عمر بن 
محمود أبو عمر اعتماداً على طبعة الكوثري! 

ذكره الذهبي في «السير» (۲۹۷/۱۳). 

طبع بتحقيق الشيخ بدر البدر وفقه الله. 

انظر : (التسعينية» (1/ ۱۹۰ و «السير» (6۹۹/۱۰). 

ذکر ذلك الذهبي في «السير» (۵۹۹/۱۰). 

تاريخ بغدادہ ۲۰۷/۱۲ و «طبقات علماء الحدیث لابن عبد الهادي 
56/0 


۷۲ 


وقال في الجهمية : اجھادھم عِنّدي أفضل من جهاد الروم»!۲۳. 

مات نعيم في الحبس يسبب الجهمية! 
۳ - الرّد على الجهمية . للحافظ الحكم بن معبد الخزاعي (ت۲۹۵ه)(. 
١5‏ الرّد على الجھمیةء للعلامة اللغوي إبرامیم بن محمد بن عرفة 
لمشهور بتفطویه (ت ۳۲۳ا ''. 
۵ الرَدٌ على الجهميةء للحافظ عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي 
(ت ۳۲۷ )0 , 
5 الود على من يقول أن القرآن مخلوق» للعلامة المحدّث أحمد بن 
سلمان النجاد (ت ۳4۸ه) . (ط) . 
۷ ب الرد على الجهمية؛ للامام الحافظ محمد بن إسحاق بن منده 
(ت ۳۹۵ه). (ط). 
الوّدُ على اللفظية الامام ابن منده9" , 


دق «مسائل الإمام أحمد؛ لحرب الكرماني (4۲۷). 

زفق ذكره منسوبا إليه شيخ الاسلام كما في مجموع الفتاوى» (۱۷/ ۲۲۳). 

(*) ذكره الذهبي في «السیر" /٥۰(‏ ٢٦۲)ء‏ وابن القيم في «اجتماع الجيوش» (٢٦۲ء‏ 
٦‏ 

)٤(‏ انظر: طبقات الحنابلة (۱۱۹/۱)ء (۵۰/۲) [۳۱۷/۱ ۱۱۶/۳ ط العثيمين]» 
وطبقات الشافعیة للسبكي (۳/ ٣۳۲)ء‏ والمنهج الأحمد (۲/ 4۲۲۲ وقد نقل منه 
شيخ الإسلام في مواضع كثيرة» منها: في منهاج السْنهَ /٢(‏ ۰۲۵4-۲۵۲ ۰6۳۹4 
درء تعارض العقل والنقل /٦(‏ ٢٦۲ء‏ ٢٦۲)ء‏ والفتاوى (٥/٥٢)ء‏ وانظر: السیر 
للذهبي (۹/۱۳٥۲ء )۲٦٢‏ وغيرها کثیر . 

)٥(‏ طبع بتحقيق فضيلة الشيخ د. رضاء الله محمد إدريس المباركفوري رحمه الله. 

)٦(‏ طبع بتحقيق فضيلة الشيخ د. علي بن محمد ناصر الفقيهي حفظه الله ورعاه. 

(۷) انظر: «السير» (4۱/۱۷). 


۷۳ 


٩‏ الرَدٌ على اللفظية الحلولیةء للحافظ أبي نعيم الأصبهاني أحمد بن 
عبد الله (ت 200140 , 


۰ الرّدٌ على الجهمية» للقاضي محمد بن الحسين المعروف بأبي يعلى 
الحنبلي البغدادي (ت ۸٤٦ھ)"''.‏ 


۱ - الرّد على الجھمیة؛ للعلامة المحدّث عبد الرحمن بن محمد بن 
إسحاق بن منده أبي القاسم (ت ٤۷١‏ ه) . 


١‏ تكفير الجهمية؛ لشيخ الإسلام عبد الله بن محمد الأنصاري المعروف 
بأبي إسماعيل الهروي (ت ۸۱٦ھ)۶'.‏ 


۳- بیان تلبیس الجهمية*2: لشيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن 
عبد السلام المعروف بابن تيمية (ت ۷۲۸ھ). (ط) . 


4 اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية:» للامام 
محمد بن أبي بكر الدمشقسي المعروف بابن القيم (ت ١هلاه).‏ 

(0 

ين 


(۱) ذكره شيخ الإسلام في «درء التعارض٤‏ (۱/ .)۲٦۸‏ 

(۷) ذکره الذهبي في «السیر» (۹۱/۱۸). 

(۳) ذكره ابن رجب في «ذیل طبقات الحنابلة» (۲۹/۳ء ۳۱). 

۰۱۲ /۱( انظر : مقدمة محقق «ذم الکلام للهروي‎ )٤( 

)٥(‏ في الحقيقة كتابه هذا رد على الأشاعرة» وهم فيهم نو تج [كَمَا ذكر ذلك في 
«التسعینیة» (۰])۲۷۰/۱ لکن كلامه على الجهمية ونقض أصولهم فيه کر من أن 
يُحصى. والكتاب طبع جزءٌ منه بتحقيق الشيخ العلامة عبد الرحمن بن قاسم 
رحمه الله في مجلدين! 

)٦(‏ طبع بتحقيق الشیخ الدكتور عواد المعتق. 


۷ 


۵ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة؛ للإمام ابن القيم. 
20١‏ 
-٦‏ اجماع أهل السنّة النبوية على تكفير المعطلة الجهمية. جمع الشيخ 
الدكتور عبد العزيز بن عبد الله الزير آل حمد 
هذا ما وقفت عليه منهاء ولا شك أنه فاتني شيء ليس بالیسیر» وبالله 
التوفیق . 
فائدة قراءة هذه الردود : 
سبْلاحط المُّلِعُ على کنب السّلف في ردودهم على الجهمية 
خصوصاً وأهل البدع عموماً أنهم يستعملون الشّدَةَ معهم. ويُمْلِظُون في 
الإنكار على مقالتهی وذلك أن کر من عرف الحقٌّ على سبیل التفصيل» 
والباطل على سبيل التفصيل عرف حُسنّ الحق٠‏ وقُبْحَ وشناعة الباطل . 
رہ تی أ أن السلف کانوا يعتنون بقراءة هذه الردود وتَشْرِهاء 
بل کانوا يَحُنُونَ طلابهم على العناية بها(۳. وذلك أن «من استبان له سبيلٌ 


)١(‏ له طبعتان: الأولى بتحقيق الشيخ الدكتور علي بن محمد الدخيل الله» والثانية 
بتحقيق الشيخ الدكتور علي ناصر الفقيهي» والشيخ الدكتور أحمد عطية الغامدي . 

(؟) وهي عبارة عن مجموعة من الرسائل لجماعة من علماء نجد؛ جمعھا واختار لها 
هذا العنوان. 

(۳) ولذلك قال ابن القيم ‏ في معرض ثنائه على الإمام الدارمي وكتابَيه : الرد على 
الجهمية والرد على بشر المریسي ‏ : «وكتاباه من اج الب الحُصَلْفة في اش 
وأنفمهاء ريغي لكل طالب سل راہ وت على ما كان عليه الصحابة والتابعون 

كتَابيهِ ؛ وكان شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الہ يُوصِي بهذين الکتابین 
شد الوصية ويُظّمهِمَا جا وفيهما من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل 

وو ول ّر بت 


Yo 


المؤمنين وسبيل المجرمين على التفُصيل علماوعملا [نھو] أعلم 
الخلق». 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «ونحن ‏ وله الحمد ‏ قد 
ین لا بَياناً لا يَْتَمِلُ التّقيض» فاد الحجج المعروفة للفلاسفة والجهمية 
والقدرية ونحوھمء التي يُعارضون بها كتاب الله وعَلِمْنَا بالعقل الصريح 
فساد أعظم ما يعتمدون عليه من ذلك وهذا ‏ ولله الحمد - مما زادنا الله به 
مُدی وإيماناً» فان فساد المعارض مما يؤيد معرفة الحق ويُقوّيه؛ ول مَنْ 
كَانَ أَعْرَف بِقَسَادِ الباطل كان أعرف بصحة الحق . 

ويُروى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال : «إنما تنقض عری 
الإسلام عروة غُروة إذا نشا في الإسلام مَنْ لا يِف الجاهلية»0" , 

وهذا حال كثير ممن نشأ في عافية الاسلام وما عَرَفَ ما بُکَارضة لین 
له فسادہء فإنه لا يكون في قلبه من تَعْظيم الاسلام مثل ما في قلب مَنْ عرف 
الضَدَّيْنَ. 

ومنّ الكلام السائر: الضدّ یهرز حُسْتَهُ الضّدُ. .. وبضدها تتبين 
الأشیاء»5۳۲. 

وقال الامام ابن القيّم - بعد أن ذکر کلام أمير المؤمنين عمر رضي الله 
عنه الذي آورده شيخ الاسلام - قال: ۰۰۸ . وهذا من كَمَال عمر رضي الله 

و ۳ 0 5 ۳ 
عنه؛ فإنّهُ إذا لم يعرف الجاهليّة وحُكْمّها ‏ وهو كل ما حالف ما جاءَ به 
(۱) رواه الحاكم في مستدركه  )478/4(‏ بنحوه ‏ وقال: «هذا حديث صحيح 


الإسناد ولم يُخرجاه» ووافقه الأهبي . 
(؟) «درء تعارض العقل والنقل» .)۲٥۹  ۲٥۸/٥(‏ 


۷٦ 


الرسول بل فَإلَّهُ من الجاهلية» فإنها منسوبة إلى الجهل وکلُ ما خالت 
الرسول فهو من الجهل ‏ فمن لم یعرف سَبيل المجرمينَ ولم تستبن له 
آوشك أن يظنّ في بعض مبیلهم أنها من سبيل المؤمنينَ؛ كما وقمّ في هذه 
الأمة من أو كثيرة في باب الاعتقادٍ والیلم َالعَمّلِء هي من سبيل 
المجرمين والكفار وأعداء الرسل» لها منم يَف آنها من سَلهمٍ في 
سبيل المؤمنين؛ ودَّعَا إليهاء وكفر مَنْ خالفهاء واسْتَحَلٌ منه ما حرم الله 
وزور “كما وقيع لأكثر اہ لالب و من الجهمية والقدرية والخوارج 
والروافض وأشباههم» ممّن ابتدع بدعة ودَعًا إليها وكمّرَ مَنْ حالما . 

والناس في هذا الموضع أربَع فرق : 

الفرقة الأولى: من استبان له سبيل المؤمنين وسبيل المجرمين على 
التفصيل عِلْماً وصَمَّلاً وهؤلاء أعلمٌ الخلق . 

الفرقة الثانية: مَنْ عَمِيَتْ عنةٌ السّبيلان من شاه الأنعام» ومولاء 
بسبیل المُجرمين أَحُضَر ولها أسْلّكُ 

الفرقة الثالثة: مَنْ صرف عنايته إلى مَعْرفة سبيل المؤمنين دون ضِدّھاء 
وو یعرف ها من حَيْك"الجملة الخال وأنَّ کل ما خالف سبیل 
المؤمنين فهو باطلٌ» وان لم يتصوّره على التفصیل» بل إذا سَمعٌ شيئاً مما 
خالت سبيل المومنین؛ صَرَفَ سَمْعَةُ عنه» ولم يشغل نفسّه بِقَهْمِهِ ومعرقة 
وجه بُطلانہ . 


4 من سَلِمّت نفشة من ارادة اللشُهّواتِ فلّم تخطر بقلبه ولم 
تَدْعَهُ إليها نفسك بخلاف الفرقة الأولى ؛ فإلَھم يعرفونها وتمیل إليها تُفُوسهم 
ويجاهدونها على تركها لله. 


۷۷ 


وهكذا من عَرَفَ الدع والشّرك والباطل وطَرْقَة فأبعَضّهالله. 
وحَذِرَهاء ور منهاء ودَقَمَها عن نفسهء ولم ها تَخْدِشَ وَجْهَ إيمانه 
ولا تورث شُبْهَةَ ولاشكاء بل يَرْدادُ بعفرفتها بصيرةً في الک وَمَحَبْة له 
وكَرَاهَةً لها ولثرۃً عنها: أفضلُ من لا تخطر بباله ولا تم بقلبی فإنّهُ کلم 
موث یله وتصؤّرث له؛ ازداد محبة للحن ومعرفً بقَدْرِهِ وشروراً به فيقوى 
إيماه به. . 


والفرقة الرابعة: فرقةٌ عَرَقَْتْ سبِيلَ ال والبدعء والكفر مضه 

وهذا حال كثيرٍ ممن اعتنى بمقالات الأمم ومقالات آهل البدع» 
فَعَرََها على التفصیل» ولم يعرف ما جاءً به الرَسُولٌ ية كذلك» بل عَرَفَةُ 
عة له وإنْ تفضَّلتْ له في بعض الاشیاء: ومن تمل كم رأى ذلك 
عياناً. . ۰. 


وقال الشيخ الإمام محمد بن عبد الومَّاب رحمه الله : «واعلم 
رَحَمَكَ اللَّلهُ ‏ أنَّ كلام" وما يأتي مِنْ كلام أمثاله من السلف في مَُاداة 
أهل البدع والضلالة ‏ في لاله لا ثرح عن الملّة لكنهم شدّدوا في ذلك 
وحَدَّرُوا منه - لامرن : 

الأول : غلظ البدعة في الدين في نفسهاء فهي عندهم أَجَلّ من الکباثر 
ویعاملونَ أهلها أغلظ مما یعاملون به أهل الکباثر» كما تج في قلوب الناس 
)١(‏ «الفرائد» (۲8۹-۲6۷)؛ ونعتذر عن الإطالة في النقل» وذلك لنفاسته ولارتباط 
(؟) يعني أسد بن موسى الذي رواه ابن وضاح في البدع والنهي عنھا۔ 


۷۸ 


أن الرافضي عندهم - ولو کان عالماً عابداً أبغض وأشّدُ ذنباً من اي 


المجاهر بالكبائر. 
الثاني : أن الدع تَجُرُ إلى الرّدّة الصريحة كما وٌجِدَ من كثير من أهل 
البدع». 7 ۱ 


لانانا 


(۱) «مفيد المستفيد في كفر تارك التوحید» (714--716) ضمن مؤلفات الشيخ 
رحمه الله (قسم العقيدة)» و(80 )١١‏ الطبعة المفردة. 


۷۹ 


دراسة الكتاب وموضوعه ومنهج التحقيق 


ويشتمل على عشرة مباحث : 
المبحث الأول : اسم الکتاب . 
المبحث الشاني : توثيق نسبة الکتاب للامام أحمد. 
المبحث الثالث : الرد على من شكك في صحة نسبة 
الكتاب للإمام . 

المبحث الرابع : أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للکتاب . 
المبحث الخامس : أين ومتی ألَقّت هذه الرسالة؟ 
المبحث السادس : أهمية هذه الرسالة . 

المبحث السابع : موضوع الكتاب وأقسامه. 

المبحث الثامن : شرح الكتاب وحاشيته . 

المبحث التاسع : النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق الکتاب . 


المبحث العاشر : منهج تحقيق الكتاب . 
۱ 


۸ 


المبحث الأول 
اسم الكتاب 


عنوان الرسالة التي بين أيدينا هو : «الوَدُ على الزنادِلة والجَهْميّة فيا 
شَكْتْ فيه من مُتشَابه لرآن واه على غير تأويله». 

وهذا هو العنوان الصحيح والتام للرسالة كما يدل على ذلك ثلاثة 
أمور: 

أولاً: بعض النسخ الخطية التي بين أيديناء وبعضها يقتصر على الجزء 
الأول «الرد على الزنادقة والجهمية»» والبعض الاخر على المحتوى: «الرد 
على الجهمية) . 

ثانياً: لقد ذُكرَ هذا العنوان ‏ التام ‏ في مقدمة الرسالة في ضمن کلام 
عبد الله ابن الإمام أحمد في كَل الخ !۹ نسخة مکتبة ندوة العلماء بالهند 
ونسخة ( أ ). 

ثالثاً: در هذه الرسالة بهذا العنوان: شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله 
في أكثر من خمسة عشر موضعاً انظر : «مجموع الفتاوی( (/٦٦)ء‏ 
۳٦۳ /۱۷( ۰4۷۲/۱۰۸۵ MELA ۷۰۸۵‏ ۳۸۱ ۰۳۹۱ ۲اگ 
ٹیڈ و «منهاج السلّة النبوية؛ (۰)۲۷۳/۰ و «درء التعارض» (۱۸/۱ء 
۷ء ۹ء و التسعینیة» (۱/ ۰۲۱۵ و «جامع المسائل» (۵4/۱). 


۸۳ 


وأحياناً يذكر شيخ الإسلام ابن تيمية بعض العنوان لطوله فيقول: «الرد 
على الزنادقة والجهمية» طلبا للاختصار كما في: «الفتاوی» (۰)۲۱۷/4 
٣۳۸ CEY ۰۳۵۲ ۲۷۷/۱۲( ۱ ۸۸‏ 44۱-46 
(۷ ۳۳ وبيان تلبيس الجهمی» (۱/ ۱64۱۳ (۲/ ۵۳4 و «درء 
التعارض» (۵/ ۰۲۸۲ ۰۳۰۲ /٦(‏ ۱۳۷). 

وأحياناً ذکره بمعناه ومحتواه فیقول: «الرد على الجهمیة؛ انظر: 
«الفتاوی» (ه/ ۵۵۵ 6۳۸۵/۸۵ /۱٦(‏ ۹٥۱)ء‏ (۱۷/ ۳۰ 

وعلی الاخیر جری کثیر ممن ترجم للامام أحمد أو ذکر رسالته كما 
سيأتي ذکره في |ثبات صحة نسبة الرسالة له رحمه الله . 

ولذلك اخترنا العنوان الأول التام للأسباب التي ذکرناها ومو : «الوَدٌ 
على ار والجهمية فيما سكت فيه من مُتَضَاب القُرآن وثأولنه عَلَى غَير 
تأویله۲۳. 


لا ۳ 


)١(‏ الجدیر بالذكر أني لم أطلع على طبعة من طبعات الکتاب على کثرتها - ذکرت 
هذا العنوان الصحیح التام! 


۸٤ 


المبحث الثاني 
توثيق نسبة الكتاب للامام أحمد 


من الأمور المهمة لدی الباحثين في مجال دراسة المخطوطات 
وتحقيق الكتب إثبات نسبة الرسالة المراد تحقيقها إلى مؤلفها والعناية بهذا 
الأمرء لا سيما إن وج من يُشَكّكُ في صحة نسبة الرسالة إلى مولفها . 

ورسالتنا هذه ليس عندي أدنى شك في صحة نسبتها للامام أحمد 
ولديّ من الأدلّة ما يكفي في ذلك لمن كان له قلب سليم واعتقاد مستقيم . 

ويمكن حصر هذه الأدلة بثلاثة طرق : 

الأول: تسا إليه مَنْ تم له: 

كثير ممن ترجم للامام أحمد ذکر هذه الرسالة «الرد على الزنادقة 


والجهمية» ونسبها إليهء فمنهم : 
۱ ابن النديم أبو الفرج محمد بن إسحاق (ت ۳۸۰ھ). في «الفهرست» 
(۲۸۵). 


۲ الإمام آبو | لحسین محمد بن أبي يعلى الحتبلي (ت ۵۲۲ه). في 
«طبقات الحنابلة» (4۸/۲ ط الفقي) (۸۱/۳ ط العثيمين) . 


۳- الامام ابن الجوزي كما في سیر أعلام النبلاء» للذهبي (۱۱/ ۰0۳۳۰ 
و «العواصم من القواصم» لابن الوزیر (4/ ۰۲۵۱ 


Ao 


٤‏ العلامة عبد الرحمن بن محمد العليمى المقدسی الحنبلی (ت ۹۲۸ه). 
في كتابه: «المنهج الأحمد) (۸۹/۱) 4/9( ودالذة المنضد» 
.)٦۹/۱(‏ 
٥‏ - الشیخ العلامة شمس الدين محمد بن أحمد السفاريني الحنبلي 
(ت ۱۱۸۸ھ). في کل من : «الذخائر شرح منظومة الكبائر» (١۱۲)ء‏ 
و «غذاء الألباب» (۳۰۳/۱)ء و «لوامع الأنوار» (57-55/1)؛ وقال 
في «اللوامع»: «قد قرآناه ورویناه عن علماء معتبرین وفضلاء راسخین» 
وذکره - أيضاً ‏ في «اللوامع» (۲/ )١‏ . 
٦‏ - بروکلمان في «تاریخ الادب العربي» (۳۳۹/۷). 
۷- فؤاد سزکین في «تاریخ التراث» (۲۲۳/۳/۱) ص ٩۱۷(‏ من الأصل 
الألماني) . 
ثانياً: تصریح جمیع النسخ الخطية بنسبة الکتاب له وهي أكثر من ست 
عشرة نسخة كما ذکرت ذلك فهارس المخطوطات. والتي اعتمدنا منها على 
تشع بسح . 
ثالثاً: أنَّ كثيراً من العلماء نقلوا منه بالنص ہل بالحرف وأحالوا إليهء 
وعند المطابقة بین النصوص المنقولة وما في هذه الرسالة وجدنا هذا النقل 
متطابقاء بل بعضهم - کشیخ الإسلام ابن تيمية ‏ يعلق على ما ينقله 
ويشرحه ويوضحه ويحلله تحليلاً دقیقاً - كما سیأتي - ؛ وآخرون اعتمدوا 
رسالة الإمام أحمد في كتبهم ورجعوا إليها واستفادوا منها. 
وسيأتي بیان من درا وأَْبَتَ نشیتها للامام أحمد رحمه الله ونذكر 
عبارته عند الحاجة إليها على حسب ما وقع لنا بعد البحث والاستقصاء 
ونرتبهم على حسب الوفیات . 


A“ 


ویمکننا أن نجعل هذه المسألة على مرتبتين : 


* الأولى: اتفاق علماء الحنابلة على صحة نسبة الكتاب للامام 
آحمد : 


علماء الحتابلة لیس بینهم نزاع في صحة نسبة کتاب الرد على الزنادقة 
والجهمية» للاسام آحمد بن حنبل رضي الله عنه» المتقدمين منهم 
والمتأخرين. وقد نقل هذا الاتفاق شيخ الاسلام ابن تیمیةء والامام 
ابن القیمء والعلامة السّفاريني: 


١‏ - قال شيخ الإسلام في درء التعارض (۲۲۱/۱): «ولهذا قال 
الامام أحمد في أول ما كتبه في «الرد على الزنادقة والجهمية فيما شکّت فيه 
من متشابه القرآن» وتأولته على غير تأويله» مما كتبه في حبسه» وقد ذكره 
الخلال في كتاب السلّة» والقاضي أبو يعلى» وأبو الفضل التمیمي؛ 
وأبو الوفاء بن عقيل» وغير واحد من أصحاب آحمد؛ ولم يتفه أحّڈ منم 


مرو 


نها . 


۲ - وقال الامام ابن القیم في اجتماع الجیوش الاسلامية (۲۰۸- 
۹ بعد أن ذكر نصوصاً عن الامام أحمد من الرد على الزنادقة : «قال 
الخلال: كتبت هذا الكتاب من خط عبد الله» وكتبه عبد الله من حط أبيه. 
واحتج القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال التأويل» ہما نقله منه عن أحمد» 
وذکر ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه عن أحمد» ونقل منه أصحابه قديماً 
وحديثاً ونقل منه البيهقي وعزاه إلى أحمد» وصححه شيخ الإسلام 
ابن تيمية عن أحمدء ولم يُسْمَعْ من دمن مُتَقَدّمِي آضخابه ولا 


۸۷ 


وقال عفا الله عنه في «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
:)١141/4(‏ «وقال الإمام أحمد في كتابه الذي خرّجه في «الرد على الزنادقة 
والجهمية؛ ودک السَذَلُ في الجامع» والقاضي أبو يعلى وسائر أصحاب 
أحمد) . 

۳ - وقال العلامة السفاريني في «لوامع الأنوار» :)٦۷/۱(‏ (قَد ترا 
وَرُويْنَاهُ عن علماء معتبرين وفضلاء راسخين والله ولي المتقين. وقد ذكر 
كتاب الامام أحمد أئمة المذهب. قال الخلال: كتبت هذا الكتاب من خط 
عبد اللہ وكَتبَهُ عبد الله مِنْ حط أبيه الإمام أحمد رضي الله عنه. واحتج 
القاضي أبو يعلى في كتابه «إيطال التأويلات» بما نقله منه عن الإمام أحمد. 
وذكر ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه عن الإمام أحمد» ونقل منه أصحابنا 
قديماً وحديثاً. ونقل منه الإمام الحافظ البيهقي وعزاه إلى الإمام أحمدء 
وصحح هذا الكتاب شيخ الإسلام ابن تيمية عن الإمام أحمدء واعتمده 
الامام المحقق ابن القيم في جل تاليفه وصححه في كتابه «الجيوش 
الإسلامية! . . . 3 


٭ ثانياً: أَفرادٌ العلماء الذين أثبتوا نب للإمام أحمد وفيهم من غير 
الحنابلة كثير» وهم على الترتیب على حسب وفياتهم : 

١‏ الامام أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخال جامع 
علوم الإمام أحمد والمتوفى سنة (۳۱۱ھ). 

وقد انتشرت هذه الرسالة من طريقه» فقد رواها من طريق الخضر بن 
المثنی عن الإمام عبد الله ابن الإمام أحمد عن والدہ؛ كما هو في جميع 
النسخ الخطية . 


۸۸ 


وقال رحمه الله في السنّة (48/5 وما بعدھا)': «أخبرنا أبو بكر 
المروذي قال: هذا ما احتج به أبو عبد الله على الجهمية في القرآن. كتب 
بخطه وكتبته من كتابه. فذكر المروذي آيات كثيرة دون ما ذكر الخضر بن 
[المثنى] عن عبد الله وقال: وفيه سمعت أبا عبد الله يقول في القرآن عليهم 
من الحجج في غير موضع ‏ يعني الجهمية ‏ . 

وأخبرنا الخضر بن المثنى الكندي قال: سمعت عبد الله بن أحمد بن 
حنبل قال: وجدت هذا الكتاب بخط أبي فیما يحتج به على 
الجهمية. . ٠.‏ . 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله كما في مجموع الفتاوی 
 ٩۲۹/۱۲(‏ 6۳۰): «وفیما خرّجه ‏ الامام أحمد على «الزنادقة 
والجهمية» وهو مروي من طریق ابنه عبد اللهء وقد ذكرهٌ الخلال أيضاً في 
کتاب «السنَّة) ». 1 

وقد تناقل العلماء إثبات الخلال لهذه الرسالة فمنهم: ابن أبي يعلى 
في «طبقات الحتابلة» (؟/48 ط الفقي)ء (85/7 288 ط العثيمين)» 
وابن تيمية: في «درء تعارض العقل والنقصل؟ (۰)۲۲۱/۱ (١٢/٥۱۱)ء‏ 
و «الجواب الصحیح» (۰)۱/۲ و «التسعينية» (۱/ )۱٦١ ٦٦٦‏ - وعامة 
كتبه كما سيأتي ‏ ونقله عنه ابن القيم: في «اجتماع الجيوش الإسلامية» 
 ۲۰۸(‏ ۲۰۹)ء و «الصواعق المرسلة» /٤(‏ ١٢۱۲ء‏ ۰)۱۲۹۸ والسفاريني 
في «لوامع الأنوار» (١/٦٦ء‏ 1۷) وذكر أن الخلال ذكر كتاب الإمام أحمد 
كله في كتاب الس له . 


)١(‏ كلام الخلال نقله شيخ الإسلام ابن تيمية بتمامه في «درء تعارض العقل والنقل» 
(T11)‏ 


۸۹ 


۲ - اہو الفرح محمد بن إسحاق المعروف بابن النديم (ت ۳۸۰ه) . 
بن بن الیم 


قال في كتابه «الفهرست» (۲۸۵) في ترجمة الامام أحمد: «... وله 
من لب العلل . . الزهد. . کتاب الرد على الجهمية. . .». 

۳ - الإمام الحافظ آبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بطة الحنبلي 
(ت ۳۸۷ھ). في کتابه «الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق 
المذمومة» في قسم «الرد على الجهمية) . 

وقد قل کلام أحمد في ذکره مناظرة الجهم للسمنية (۸۱/۷ - 
۹ وتقَل کلام الامام آحمد وزاد عليه بعض آوجه الاستدلال (۱۵۹/۲ 
إلى ۲۱۸)ء وبعض کلام الامام أحمد فيه بحروفه» وقد ذَكَرَ محقّق «الإبائة» 
- د. يوسف الوابل - أوججة مه ین ما ذکره ابن بطة وبين ما في «الجّد على 
الرنادقة والجَهْميّةه للإمام أحمدء فانظر على سبيل المثال (۰۱0۷/۲ 
۹ ۔ ١١٦۱ء‏ ۰۱۹۱۲ ۰۱۷۰ ۰۱۷۵ ۱۷۹ء ۱۸۳ء ۱۹۵ ۰۱۹۷ ۱۹۸ء 
۲ فلا حاجة لنا في المقارنة لكلا يطول المقام. 


وفي (۱۳۸/۳ء ۱۳۹ء ۲38 ٤ء‏ ۷ ط الوليد) نقل 
عبارات أحمد بحروفها وبعضها بمعانیھا!''. 


)١(‏ لكنه لم ينسبه للإمام أحمد. 

زفق وهذا التقریر هو الذي خلص إليه الدكتور يوسف بن عبد الله الوابل في دراسته لكتاب 
الابانة لابن بطة ‏ وهي رسالته للدکتوراه - فقد ذكر أن من مصادر ابن بطة في كتابه 
«الإبانة»: «الرد على الجهمية» للامام أحمد. انظر : (۱۷۰/۱) من الدراسة. لكني 
لم أقف على نص لابن بطة يُصَرّح فيه بأنه استفاد أو نقل من كتاب الامام أحمدء كما 
أنه لم يذكر أي كتاب من الكتب التي استفاد منهاء هم إل ما رواه من الآثار من 
طريق أصحابها فقط . = 


۹۰ 


٤‏ - آبو الفضل التميمي عبد الواحد بن عبد العزيز بن الحارث الحنبلي 


(ت ۱۰)ه). 


نقل إثباته لهذه الرسالة شيخ الاسلام ابن تيمية في «درء التعارض» 


(۲۲۱/۱). 
٥‏ - الإمام القاضي أبو يعلى الحنبلي محمد بن الحسين القرّاء 
البغدادي (ت ۸٥٥ھ).‏ 


قال رحمه الله في «إبطال التأويلات» (۲۳۳/۱): «وقد أطلق أحمد 
القول بذلك أن الله في السماء ‏ فيما خرّجه في «الرد على الجهمية» 
فقال: قد أخبرنا أنه في السماء فقال: ہنم تن في اس 4 
[الملك : ۲۱5 . 
وقال (۲۹۸/۲): «وقد نصل أحمد على معنی هذا فيما خرّجه في «الرد 
على الزنادقة والجهمية» فقال : وآما قوله جل ثناؤه : # وروح من [النساء: 
۱ يقول: من آمره» كما قال: ٭ وَسَكَرَ لک مان سمرت وما في الا با 
ند [الجائية: ۳۱] أي : من آمره» وتفسیر روح الله انما معناها آنها روم 
خلقها الله؛ كما پُقال: عبد اللهء وسماء الله» وأرض اف" . 
وقال في (؟/95"): «وقال ‏ أحمد ‏ فیما خرّجه في (الرد على 
الجهمية» في الأحاديث التي رويت «يجيء القرآن. . ٠.‏ فقال: کلام الله 
)١(‏ انظر في مطابقة النص لما نقله القاضي ص(۲۸۹) من هذه الرسالة. وبقيت 
النصوص التي سنذکر طرفاً منها سنشیر إلى موطنها في هذه الرسالة حتى يسهل على 


الباحث مطابقة النصوص . 
(۲) انظر ص (۸٢۲۔ )۲٥٢‏ من هذه الرسالة . 


۹۱ 


لا يجيء ولا يتغير من حال إلى حال۶۷. 

وقال في (468/۲): «وقد أَومَاً إليه أحمد فيما خرّجه فی «الرد على 
الجهمية؛ فقال: إذا أردت أن تعر أن الجهمي كاذب على الله . .7 . 

وقال في (447/7): «وقد قال أحمد فيما خرّجه في «الرد على 
الزنادقة» في قوله : « روج م4 [المائدة: ۱۷۱] فقال: تفسیر روح الله إنما 
معناها . ۴۷۰۰ . 

وقال في «العٌدَّة في أصول الفقہ؛ ۱۲۷۳/٤(‏ - ۱۲۷۵): «وقد احتجٌ 
أحمد رحمه الله بدلائل العقول في مواضع» فيما خرّجه في «الرد على الزنادقة 
والجهمية» رواية ابنه عبد الله عنه فقال: إذا قلنا لم يزل الله تعالى بصفاته 
كلهاء إنما نَصِفُ إلهاً واحداً بجميع صفاته . وضربنا لهم في ذلك مثلاٌ فقلنا: 
أخبرونا عن هذه النخلة» أليس لها جذ وكَرَبٌ وليف . . .»29, 

وقال ‏ رحمه الله في كتابه «إيضاح البيان في مسألة القرآن»“ كما 
في «درء التعارض» (۷/۲--۷9۹) و «شرح الأصفهانية) (05) لشیخ 
الاسلام ؛ قال «وقال أحمد في الجزء الذي فيه «الرد على الجهمية والزنادقة» : 
وكذلك يتكلم الله كيف شاء. . .)90 , 

وغيرها من النصوص التي تركناها خشية الإطالة . 


, انظر ص (۳۲۰) من هذه الرسالة‎ )١( 

(؟) انظر وقارن ص (۳۰۰). 

(۳) انظر ص (۲۵۲). 

(4) قارن ہما فی هذه الرسالة ص (۲۸۲ - ۲۸۳). 

)٥(‏ وهو من 2 المفقودة . انظر : کتاب «القاضي آبو يعلى وکتابه مسائل الإيمان» 
للدكتور سعود الخلف وفقه الله (04). 

, قارن بصفحة (۲۷۲) من هذه الرسالة‎ )٦( 


۹۲ 


وانظر سوى ماتقدّم : «ابطال التأويلات» (۱/ ۰6۲۳۰۰۱۸4 (۲۸۹/۲ء 
۸ و الروايتين والوجهين» (4؛ المسائل الأصولية)» و 517 المسائل 
العقدیة)ء و «العدة في أصول الفقه» (۲/ ٥٥۸‏ 9۹۵ ١۱۸٦ء‏ 1۹۳ 40 


(۳/ ¥14( ¥14(« )10۸1/0( . 
ونقل عنه إثبات هذه الرسالة للإمام أحمد: شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مواطن كثيرة منها: «الجواب الصحیح» (١/٦۱)ء‏ «والدرء» (۰)۲۲۱/۱ 
(۲/٥۷)ء‏ و (المسوذدة) (۱/ ۰۳۹۲ وابن القيم في «الصواعق) (٤/١١۱۲ء‏ 
۸ء و«اجتماع الجیوش؛ (۹-۲۰۸ ۰۲۲۰ والفتوحي في (شرح الكوكب 
المنيير» (١/٣۳۲)ء‏ والمرداوي في «التحبير شرح التحریرا (١/٤٥٥)ء‏ 

(؟/451 ۔٤١٦)ء‏ والسفاريني في «لوامع الأنوار» (517//1) . 

5 ابنه الإمام أبو الحسين محمد بن أبي يعلى الحنبلي 
(ت ٥۲۹‏ ه). 

وقد صحح نسبته للامام أحمد في كتابه «طبقات الحنابلة» (1۸/۲ 
ط الفقي) [7/ ۸٦‏ ۸۸ ط العثيمين] حيث قال في ترجمة خضر بن المثنى : 
تل عن ماما آشیای منها : «الرد على الجهمية» فيما قرأبهُ على المبارك بن 
عبد الجبار» عن إبراهيم» عن عبد العزيز أبو بكر الخلال» أخبرني خضر بن 
المثنی الكندي» قال: حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل قال: قال أبي: بیان 
ما أنكرت الجهمية أن الله تعالى کلم موسى. ۰8۰۰ ثم ذكر الباب بتمامه إلى 
قوله : «وذكر الرّسالة بطولها». 

۷- الامام الحافظ آبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي الشافمي 
(ت ٤٥۸‏ ه). 


نقله عنه الإمام ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية» (۲۰۸- 


۹۳ 


١ ۹‏ بعد أن ذکر نصوصاً عن الإمام أحمد من الرد على على الزنادقة : «قال 
الخلال: كتبت هذا الكتاب من خط عبد ال وكتبه عبد الله من خط أبيه 
واحتج القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال ص۵ 0+7 
وذكر ابن عقيل في کتابه بعض ما فيه عن أحمد» ونقل منه أصحابه قديماً 
وحديثاًء وتَقَلَ مه البيهقي وعزاه إلى أحمد. ۰۰ ونقل إثبات البيهقي له 
السفاريني في «لوامع الأنوار» (۱/ .٣۷)٦۷‏ 

الإمام علي بن عقيل بن محمد البغدادي المعروف بابن عقيل 
الحنبلي (ت ۵۱۳ه). 

نقله عنه شيخ الإسلام حيث قال في «درء التعارض» (۲۲۱/۱): 
«ولهذا قال الامام أحمد في أول ما كتبه في «الرد على الزنادقة والجهمية فيما 
شكت فيه من متشابه القرآن وتأولته على غير تأویله؛ مما كتبه في حَبْسِه وقد 
ذكره الخلال في كتاب السنّة» والقاضي آبو يعلى» وأبو الفضل التميمي» 
وأبو الوفاء بن عقيل» وغير واحد من أصحاب أحمدء ولم ينفه أحد منهم 
عنه) . 

ونقله ابن القيّم ‏ أيضاً ‏ في «اجتماع الجيوش» (۲۰۸)ء والسفاريني 
في «لوامع الأنوار» (51//1). 

وقال ابن عقيل في كتابه «الواضح في أصول الفقه» (۳۸۱/۲): 
«وقد نص أحمد رضي الله عنه على کون بعض القرآن مجازاًء فقال في 
قوله: إ6 معكم نیش )4 [الشعراء: :]٠١‏ هذا مجاز في ال 


(۱) البيهقي له كتاب اسمه «مناقب الإمام أحمد» وهو مفقود؛ ولعله الكتاب الذي ذكر 
البيهقي فيه صحة نسبة الكتاب للامام أحمد» ونقل منه عبارات الإمام . 


4 


وقال ‏ أيضاً ‏ في قوله: اما بوث ين مو کلک 4 [المجادلة: ۷] 
بعلمه». وانظر (51/4)» انظر عبارة الامام أحمد ص (۱۹۳ و .)۲۹٦‏ 

وقال في :)۲۷۰/٥(‏ «القیاس والاستدلال المستنبطان بالعقول طريقٌ 
لاثبات الأحكام العقلية» نص عليه أحمد حیث استدل - فیما تكلم به على 
نفاة الصفات ومن أثبت أن لله نو وأنه في كل مکان؛ وضرب المقاييس 


حتی قال: «فما بال البيت المظلم مع کون الله نوراً وهو في كل 
مكان)»؟ !70 , 


در أيضاً ‏ أن الله محيط بجميع خلقه وليس في شيء من 
خلقه» وضرّب لذلك مثلاً: «رجلاً في يده قدحٌ من قارور صأف وفيه شيء 
صاف: فاد بصره يحيط فيه من غير أن يكون فیه۷۲. اه. 


ولعل قائلاً يقول: ما الذي یت أن ابن عقيل في أول عبارة لَهُ 
نقلتموها عنه أراد کتاب الإمام أحمد الرد على الزنادقة الجهمية؟ 

قلنا: نقل العلماء عن هذا الكتاب أن الإمام أحمد يقول فيه أن في 
القرآن مجازاً! منهم القاضي أبو يعلى» والكلوذاني» وابن مفلح والزركشي 
والفتوحي وغيرهم» ثم إن شيخ الإسلام ابن تيمية نقل كلام العلماء فيما 
نقلوه عن الإمام من أن في القرآن مجازاً من هذه الرسالة» ونصّ على أن 
ابن عقيل احتج بكلام الإمام أحمد في هذه الرسالة بأن في القرآن مجاز۳ . 
)١(‏ قارن ما نقله ابن عقيل بكلام الإمام أحمد في هذه الرسالة ص (۳۲۹). 
(۲) قارن ب+(۲۹۳). 
(۳) انظر : «مجموع الفتاوى» (۸۹/۷). وسيأتي تعلیق شيخ الاسلام حول مراد أحمد 


بالمجاز الموجود في القرآن وأنَّ مراده أن هذا مما يجورٌ في اللغة. انظر ص (۱۹۳). 
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هذا مع أنه نقل عبارات الإمام أحمد بعينها الموجودة في هذه الرسالة 
كما تقدم» ونص العلماء على أنه كان يثبته للامام أحمد. 

۹ - الشيخ العلامة يحيى بن إبراهيم بن أحمد السّلْماسي الفقیه 
(ت مم0 . 

قال في كتابه «منازل الأئمة الاربعة» (۱۲۷) في أثناء ترجمتہ للإمام 
أحمد: «. . . تفسيره للقرآن د منظوم» ومسندهٌ للحديث روض موهوم» 
وسائر تصانیفه في أنواع العلوم وشي مَرقوم» مسائلهُ في الفقه جنة عالية 
قطوفها دانية» وَرَدُهُ على الرّنادّة دعوى التناقض على القرآن رود زاهرة 
زاهیة» . 

وقال في ص (۱۳۳): «صّتَ آحمد في القران والتفسیر. .. والرد 
على الجهمية والرد على الزنادقة في دعواهم التناقض على القرآن). 

وقد روی السلماسي «الرد على الزنادقة» باسناد متصل من طریق ابن 
آبي يعلى الحنبلي كما سيأتي في الکلام على إسناد الرسالة . 

۰ الامام عبد الرحمن بن علي بن الجوزي الحنبلي 
(ت ٩۷‏ ۵ه) . 

قال ابن الجوزي: «وله - يعني الامام أحمد ‏ من المصنفات . . 
کتاب «الرد على الزنادقة! وکتاب «فضائل الصحابة» . . .2 نقله عنه الذهبي 
في «السیر» (۱۱/ ۰6۳۳۰ وعنه ابن الوزیر (ت ۸6۰ه) في «العواصم من 
القواصم» (۲۵۱/6). 


)١(‏ ترجمتهفي: «سیر أعلام الب لاء» (۲۷۰/۲۰)) و «تذکرة الحضاظ» 
(۱۳۲۹۲/4). 


۹٦ 


١‏ الإمام أبو الخطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاني الحنبلي 
(ت ۵۱۰ه). 

قال في كتابه «التمهيد في أصول الفقه» (۲/ 558 -7155): قصل : 
نص أحمد رحمه الله أن في القرآن مجازاً فيما خرجه من متشابه القرآن)7" , 

۲ - الامام مجد الدّين أبو البركات عبد السلام ابن تيمية 
(ت ٦٤٦٥٦ھ)‏ المسودّة لآل تيمية (51//1”) . 

٠‏ شيخ الإسلام الإمام الحافظ أبو العباس ابن تيميّة الحراني 
أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام (ت ۷۲۸ھ). 

والنقل عنه أكثر من أن يُحصى وهو فيها يُصرّحٌ بنسبة الکتاب للإمام 
أحمدء بل إنه یل على هذه التصوص ويشرحها وین مراد الإمام منها كما 
سان في موضعه وإليك هذه المواضع: «مجموع الفتاوى»: (٣/٦٦)ء‏ 
[التتدمرية: ١١۱]ء‏ (4/ ۲۱۷ - ۲۲۷۰), (ہ/ «(o00 ۳۱٣_۳٣٣‏ 
٥۲١٤ ۳۸۵/۸ )۸۹/۷( «(lee — ٥٥١ /٦(‏ 4۱ 4۲۰-۱۹ 
(۱۷/ ۲۷ء EE CEFA 4۲۹ ۳٣٣‏ اک (e AEE‏ 
كط ۲۱۳ ۰۳۱۰ ۰۳۸۵ ۳۹۰ CEA‏ ۰4۷۲ (۰۱۵۹/۱۷ ×۳ 
(for CENE 4۱۲ ۳۹۱ ۳۸٣ ۳۸۱ FAS ۳٣٣۳ ۳۰٣۸ ٣٣٤‏ 


و «بغية المرتادا - السبعیلیة - (4۲). 


(۱) هذه العبارة ‏ أنَّ الامام أحمد نص على وجود المجاز في کتابه - مشتهرة في كتب 
أصول الفقه؛ وکثیر من أصحابها یقول نص عليه أحمد في کتاب الرد على الجهمية 
كما سيأتي» وبعضهم یتساهل في اسم الکتاب فيقول: متشابه القرآن كما هو حال 
الكلوذاني؛ لان الكتاب أوله في الجواب عن الايات المتشابهة» وقد سبق وتكلمنا 
على مثل هذا عند الكلام على إثبات ابن عقيل لهذه الرسالة . 


۹۷ 


- ٦٦٤ ۰۳۱۹-۳۱۸ ۰۳۱۰۳۱۵ ء٦٦‎ /۱( وابیان تلبیس الجهمية»‎ 
۰۳۵۲-۳۲۵۰ ۰۳۰۱۱ ۱ ۷۷_٥٥ «Oof F/T) (ETT ٦٤٦ 
.)۲۸۵ ۰۲۹۳-۲۹۱ /۳( والجزء الثالث المخطوط‎ ۵9۷ ۶ 

و «الجواب الصحیح» (۰)۱۸-۱۷/۷ (۰۱۱/4 ٦٦)ء‏ و «المسودة» 
لال تيمية (۱/ ۰۳۰۲ ۰۳۹۵ ۰۳۱۷ (۲/ ۸۸۳ -۸۸۵). 

و درء تعارض العقل والتقل» (۰۱۸/۱ ۰44 ۰۲۲۱ ۰۲۳۷ ۰۲۹ 
(YE ۰۲۳/۳( ۰۳۰۲-۳۰۱ ۲۹۸ - ۲۹۱ ۰۱۱۵ ۰۷۰ /۲( ۳‏ 
(۵/ ۱۵۷ — ۷٦۱ء‏ ۰۱۷۷-۱۷۵ ۰۲۸۲ ۰۲۸۵ (YY‏ ۱۳۷/۰ 
۸ء (۷/ ۲۹۱۰-۲۵۷ 

۰۳۰۰ ۹ ۲٣١ ۰۲۳۷-۲۳۹ ۰۲۱۵ ۰۱۹۱ /۱( و(التسعینیةا:‎ 
CEY 4۵۲ - 186 ۰8۱۸ - )١٤/٢( ۳۷ ۳۱۲ ref 
.)٩۷۵/۳( (oY ۰۵۲۰-۵۰ ۷ 

و «منهاج السّة» (۲/ 4۸4 (۲۷۳/۵). 

و «الثبوات» (۱/ اكه اكاكه), 

و «شرح الأصفهانية» (05). 

و «اقتضاء الصراط المستقیم) (۲/ ۰۸۱۱-۸۰۰ 

و «جامع المسائل» (٥/٥٤)ء‏ (9/ ۰6۳ ۵۲). 

وغیرها مما سيأتي في الحواشي . 

-٤‏ الإمام المحقق شمس الڈین أبو عبد الله محمد بن آبي بكر 
الدمشقي المعروف بابن القیم؛ تلميذ شيخ الإسلام ابن تيمية» (ت ١‏ هلاه) . 

وله رحمه الله في إثبات هذه الرسالة والرد على من أنكرها كلام حسن 


۹۸ 


سیأتي في الرد على من أنكرهاء وله تعليق على بعض فقراتها سيأتي أيضاً في 
أثناء الرسالة . 


ومن قوله رحمه الله في إثباتها ما ذكره في «اجتماع الجيوش الإسلامية» 
حيث قال: (۲۱۱-۲۰۱): «وقال -أحمد-في كتاب (الرد على 
الجهمية» الذي رواه الخلال من طريق ابنه عبد الله قال: باب بيان ما أنكرت 
الجهمية أن يكون الله على العرش.. . إلى قوله: وذكر هذا الكتاب كله 
أبو بكر الخلال في كتاب ال له الذي جمع فيه نصوص أحمد وكلامه» 
وعلى منواله جمع البيهقي في كتابه الذي سماه جامع النصوص من كلام 
الشافعي . . وخطبة كتاب أحمد بن حنبل : الحمد لله الذي جعل في كل زمان 
فترة من الرسل. ۲۱۰۰ ثم ذكر نصوصاً كثيرة منه إلى قوله - قال الخلال: 
كتبت هذا الكتاب من خط عبد اللہ وكتبه عبد الله من خط أبيه» واحتج 
القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال التأويل» بما نقله منه عن أحمدء وذكر 
ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه من أحمد» ونقل منه أصحابه قديماً وحدیثاء 
ونقل منه البيهقي وعزاه إلى أحمد» وصححه شيخ الإسلام ابن تيمية عن 
أحمدء ولم يُسْمَع من أحد من متقدمي أصحابه ولا متأخريهم طعن فيه. . . 
ومما يدل على صحة هذا الكتاب ما ذكره القاضي أبو الحسين بن القاضي 
أبي يعلى فقال: قرأت في كتاب أبي جعفر محمد بن أحمد بن صالح بن 
حنبل قال: قرأت على أبي صالح بن أحمد بن حنبل هذا الكتاب» وقال: 
هذا كتاب عَمِله أبي في محبسه”" را على من احتج بظاهر القرآن وترك 
ما فسره الرسول صلّی الله عليه وآله وسلَّم وما يلزم اتباعه»انتهی باختصار . 


(۱) انظر هذه الخطبة في أول هذه الرسالة . 
(۲) في المطبوع «مجلسه»؛ وهو خطأ كما سيأتي بيانه في مكان تأليف الرسالة . 


۹۹ 


ومن المواطن التي أثبت فيها الرسالة: «الروح» (8۰6/۲) و «إعلام 
الموقعين» (۹/۱)ء و «طريق الهجرتین» (٦٦٢)ء‏ و «مختصر الصواعق» 
(۱۲/۱ء ۶١٦۱ء‏ ۷٦۱)ء‏ (۲/ ۳٣٣‏ --٢٥۲)ء‏ وأصله «الصواعق 
المرسلة) (۱۷۸/۱)ء (۰۹۲/۳ ۹۲۷ -۹۲۸)ء (6/ ۰۱۲۲-۱۲۱ 
۸ - ۱۳۰۰)ء و «الفوائد» (٢٥۲)ء‏ رسالة ابن القيم إلى بعض إخوانه 
(۵۱) [وطبعت بعد صف الكتاب ضمن «مجموع الرسائل» للإمام ابن القيم 
الرسالة الثانية ص ٦٢‏ - ۲۷]. 

۵ - والإمام الفقيه أبو عبد الله محمد بن مفلح المقدسي المعروف 
بابن مفلح (ت ۳٦۷ھ).‏ 

قال رحمه الله في «الآداب الشرعية» (۱/ ۲۲۷): «وقد صف الامام 
أحمد رحمه الله ورضي عنهء كتاباً في الرّد على الزنادقة والقدرية في متشابه 
القرآن وغیرہء واحتج فيه بدلائل العقول. وهذا الكتاب رواہ ابنه عبد الله 
وذكره الخلال في کتابہ)۔ 

وذكر عبارة أحمد في المجاز في هذه الرسالة بحروفها في كتابه 
«أصول الفقه» (۱۰۳/۱)ء وأثبته في «المقصد الأرشد» (۳۷۲/۱). 

٦‏ ۔ والإمام الفقيه أحمد بن الحسن بن عبد الله المقدسي الحنبلي 
المعروف بابن قاضى الجبل (ت ۷۷۱ھ). وهو من تلامیذ شیخ الاسلام 
ابن تيمية وأنصارہ. 

قال رحمه الله في رسالته «الرَد عَلى مَنْ رَدٌ على ابن تيمية في حوادث 
لا أول لها» (۱۹۸/ب الظاهرية) ق ١4(‏ النسخة المصریة): «الثالث: أن 
الإمام أحمد قال فيما ره على الجهمية في قوله تعالى: 8 إنَا حملت فا 


۱۰۰ 


عَرَِيّا 4 [الزخرف: ۳]قال: معنى جعلناه: صيرناه على فعل من 
آفعالنا»(. 

وقال في (7”5): «. . . فهذا الذي یعرفه عن الامام أحمد بل قد یکون 
في کلامه ما يريد على خلافه كما ذکره في کتابه المسمی ب «الرّد على 
الجهمیة» . :90 . 

وقال رحمه الله كما نقله عن صاحب «شرح الكوكب المنیر» 
(5/4"ه) ‏ : «وكلام أحمد في الاحتجاج بأدلة عَقْليَة كثِيرٌ وقد كر كثيراً 
في كتابه «الرد على الزنادقة والجهمیة» فمذهب أحمد القول بالقياس العقلي 
والشرعي». 

۷ - الحافظ المفسر أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشی 
الدمشقي الشافعي المعروف بابن كثير (ت ٤‏ /الاه) . 

قال رحمه الله في تفسيره (0/ 44) في قوله تعالی : ل ورگ یوم عند 
ريك کلف ةمسا دوک ا4 [الحج : آیة 4۷]: «قال ابن عباس : من 
الأيام التي خلق الله فيها السماوات . . . وبه قال مجاهد وعكرمة» ونصل عليه 
أحمد بن حنبل في كتاب «الرد على الجهمية». »0 . 

وقال في «البداية والنهاية» (۲۷/۱ ط دار هجر): «... واختار هذا 
القول الإمام أحمد بن حنبل في كتابه الذي رد فيه على الجهمیة» . 


(۱) انظر هذه العبارة في ص (4١؟)‏ ورسالة ابن قاضي الجبل عندي صورة منها وهي 
مصورة من «الظاهرية» لکن المفهرس تسبها لشيخ الإسلام بطريق الخطأ وعنونها 
بعنوان اخر! 

(۲) هذا من النسخة «المصرية» لأن نسخة الظاهرية ناقصة. 

25 انظر عبارة الإمام أحمد في ص (۱۸۲)۔ 


3 


۸ - الامام الزرکشي بدر الین محمد بن بهادر الشساقعمي 
(ت ۷۹۰ھ). ذکره في کتابه «البحر المحيط في أصول الفقه* (۲/ ۰۱۸۲ 

۹ - العلامة علاء الدّين آبو الحسن علي بن عباس البعلي الحتبلي 
المعروف بابن اللحام (ت ۸۸۰۳). 

قال رحمه الله فى کتابه «القواعد» (۳۹/۱): «وهذه الطريقة ظاهر 
كلام أحمد؛ لاله قال في رواية عبد اللہ فيما خوجه في مس : «الحمد لله 
الذي جعل في كل زمان فترة من الرسل» بقايا من أهل العلم) وهذه هي خطبة 
هذه الرسالة التي بين يديك . 

۰ العلامة محمد بن الوزیر اليماني (ت ۸4۰ه). 


نقل کلام ابن الجوزي في إثباته لها وأقره ولم یلق عليه بشيء . انظر: 


«العواصم والقواصم) .)۲٥٢ /٥(‏ 
_١‏ الامام الحافظ أحمد بن علي ابن حجر السقلاني 
(ت ۸۵۲ه). 


قال رحمه الله في «فتح لباري» (۵۰۲/۱۳) في اختلاف الناس في 
القرآن: «والخامس : أنه كلام الله غير مخلوق» أنه لم يزل يتكلم إذا شاء» 
نص على ذلك أحمد في كتاب «الرد على الجهمية». ٠‏ , 

وقال في (۳۹۳/۱۳): «وقال الإمام أحمد في کتاب «السنّة: قالت 
الجهمية لمن قال إن الله لم يزل بأسمائه وصفاته : قلتم بقول النصارى حيث 
جعلوا معه غیرہ. فأجابوا: بأنا نقول إنه واحد بأسمائه وصفاته؛ فلا نصف ال 
واحداً بصفاته كما قال تعالی: درن وَمَن لت رد 4 [المدثر: ۱۱] 


۔)۲۷٦( انظر عبارة الإمام أحمد هنا في ص‎ )١( 


۱۰۲ 


وصفه بالوحدة مع أنه كان له لسان وعینان وأذنان وسمع وبصر ولم يخرج 
بهذه الصفات عن كونه واحداً» ولله المثل الأعلى». وهذه العبارة موجودة 
هنا في «الرد على الزنادقة والجهمية» وابن حجر عبر بالرد على الجهمية 
بكتاب السنّة باعتبار ما تشتمل عليه الرسالة من أصول الاعتقادء وقد كان 
أئمة السلف يسمون الاعتقاد الصحیح سنَة مثل : السنّة لعبد الله والمروزي 
والطبراني والخلال"» وقد سماها القاضي أبو يعلى الحنبلي بهذا الاسم 
«السنّة) ونقل عبارة «الرد على الجهمية» انظر : «العدة (۳/ .)٥۸ ٤١‏ 

وأشار الحافظ ابن حجر إليه في «الفتح» (۱۳/ 20)457. ونقل إثبات 
ابن حجر له: المرداوي في «التحبير شرح التحرير» (۰)۱۳۰۸/۳ 
وابن النجار الحنبلي في (شرح الكوكب المنیر» (۱۰4/۲). 

۲- العلامة علاء الدين آبو الحسن علي بن سليمان المردادي 
الحنبلي (ت ۸۸۵ھ)۔ 

نقل کلام القاضي وابن حجر في إثبات الرسالة وأقرّه. 


انظسر: «التحبيسر شسرح التحریر (4۵4/۱)) ٦٦٤ /٢(‏ - ۰64۹۲ 
(۱۳۰۸/۳). 


.)۲۸4( انظر ص‎ )١( 

(۲) انظر : «الفتاوی» لشيخ الاسلام أبن تيمية (۳۰۹/۱۹- ۰0۳۰۷ و «جامع العلوم 
والحکم؛ (۷/ ۱۲۰ ۱۲۱). 

(۳) هذا ما وقفت عليه من شرح الحافظ ابن حجر لکتاب التوحید من صحیح البخاري . 

)٤(‏ قد يقول قائل مجرد الاقرار لا يدل على الموافقة! فنقول: هل يُتصور أن یتسب 
کتاب للامام أحمد عن طریق أحد العلماء وهو ینقله في کتابه ولا يشير من قريب 
أو من بعید إلى أنه منسوب تلامام أحمدہ ثم إن المرداوي یتعقب في کتابه أموراً = 


۱۰۳ 


۳ - العلامة عبد الرحمن بن محمد العُليمي المقدسي الحنبلي 
رت ۹۲۸ھ). 

قال في «المنهج الأحمد في تراجم اصاحب الإمام أحمدا في ترجمة 
الامام :)۸٦/۱(‏ لعكم مصئّفاته: مودک منها ‏ الرد على الزنادقة في 
دعواهم التناقض على القرآن والرد على الجهمية». وقال في ترجمة خضر بن 
المثنى (۲/ ۲۹۶): «نقل عن عبد الله ابن إمامنا أحمد رضي الله عنه أشياء : 
منها ما رواه عن والده الامام أحمد من رسالته في «الرد على الجهمية». » 
وذکره ذ في «الدُوُ المُتضّد في ذكر أصحاب الإمام أحمدا (59/1). 

4 العامة أحمد بن عبد العزيز بن رُشَيْد الفتوحي النجار الحنبلي» 
شيخ الحنابلة ومفتيهم في عصره. (ت 9494ه). [ترجمته في السحب الوابلة 
۰۱ء 

وقد نَسَحّ هذه الرسالة من أصلٍ خطيٌ جید» وكان عمرهٌ حينها (۳۷) 
سنةء وقد اعتمدثُ نسخته في ضمن نسخ الكتاب . واه 

۵ العلامة محمد بن أحمد بن عبد العزيز الفتوحي الحنبلي 
المعروف بابن النجار (ت ۹۷۲ھ). 

ذکره في اشرح الكوكب المنير» (۱۸۸/۱ء ۱۹۲ء ٣۳۲)؛‏ 
(۰)۱۰/۷ (9۳۹/4). 

٦‏ - الشیخ العلامة علي بن سلطان القاري (ت ۱۰۱4ه). 

انظر کتابه : «الرد على القائلین بوحدة الوجود» (۱۳۳). 

دون ما نحن فيه من نسبة كتاب موضوع على الإمام كما يقول الذهبي!! قلماذا 


لا يعلق ولو بكلمة واحدة؟ وهي ‏ قطعاً - لن مُق كتابه الذي طبع في ثمانية 
مجلدات! 


۱۰ 


الشیخ العلامة شمس الدّين محمد بن أحمد السفاريني الحنبلي 
(ت ۱۱۸۸ھ). 

وقد مضى ذكر قوله الذي في «لوامع الأنوار» )٢۷/۱(‏ قریباً فلا حاجة 
لإعادته”؟ , 

وذَكَرَهُ في: «غذاء الألباب شرح منظوم الآداب» (۱/ ۰6۳۰۳ 
و «لوامع الأنوار»  55/1(‏ ۰66۷ (۰)۳۵/۲ و «الذخائر شرح منظومة 
الكبائر» (۱۲۰)ء و «ثبت السفاريني» (۳۳)ء وفي «إجازته للزبيدي» 
(١۱۰)ء‏ و «إجازته لعبد القادر بن خلیل» (۲۱۷)۔ 

والشيسخ العلامة حمد بن ناصر بن عثمان بن معمّر 
(ت ۱۲۲۵ه). 

قال رحمه الله في كتابه «التحفة المدنية في العقيدة السلفیة» 96 
۷ وطبع ضمن الدرر السنية (۳/ ۱۰۲ -۱۰۵) ]: #وقال - الإمام 
أحمد ‏ في کتاب «الرد على الجهمیة» الذي رواه الخلال وقال: کتبت هذا 
الكتاب من خط عبد الله بن الامام أحمد وكتبه عبد الله من خط أبيه قال فيه : 
باب بیان ما أنكرت الجهمية أن يكون الله على العرش . . . إلى قوله : انتھی 
كلام الإمام أحمد الذي نقلناه من کتاب : «الرد على الجهمية». ۷. 

9_ الشیخ فراج بن سابق الأثري» كان حيّاً سنة (۷٢۱۲ھ)ء‏ وهو 
تاریخ انتهائه من نشخ هذه الرسالة" ترجمته في «السحب الوابلة» 
(81/9)» وذکر أنه توفی سنة (١٤۱۲ه)‏ ظناًء وقد عرفت أنه خطأ . 


.۲۸۸( انظر ما تقدم ص‎ )١( 
.)١55( انظر العبارة ص‎ )٢( 


٠‏ مفتي الديار النجدية الشيخ العلامة عبد الله بن عبد الرحمن 
أبا بطين (ت ۱۲۸۲ھ). 

قال رحمه الله كما في «الدرر السنية في الأجوبة النجدیة» (۲۳۰/۳): 
اوقد ذكر الإمام أحمد رحمه الله في كتاب الرد على الجهمية عن الزهري 
قال: لگا سَمع موسى كلام الله قال: يا رب هذا الكلام. . ٠.‏ وكرر عبارة 
أحمد هذه في ص (٤٢۲ء‏ ۲۵۲). ونقل كلاماً طويلاً للإمام أحمد في 
رسالته . 

انظر : الدرر السئيّة (۲4۸/۳ -۲4۹). 

۱- الشیخ العلامة محمد بن ناصر الحازمي اليمني (ت ۵۱۲۸۳ . 

قال في کتابه «الصفات» (۷۱- ۷۳): «وقال الامام أحمد في کتاب : 
الرد على الجهمية الذي رواه الخلال. .. قال فیه : باب بيان ما أنكرت 
الجهمية أن يكون الله على العرش» ثم ذکر شیثاً من . 

۲ - الشیخ العلامة مجدد الدعوة الثاني عبد الرحمن بن حسن 
آل الشیخ (ت ۱۲۸۵ه). 

قال رحمه الله في کتابه «فتح المجيد لشرح کتاب التوحید» (۱/ ۱۳۲) 
«قال الامام آحمد في «الرد على الجهمیة»: ... فکان عیسی بکن ولیس 
عیسی هو کن. . ٤.‏ . 

وقال في (3۷۳/۷): «وقد صَنّتَ العلماء رحمهم الله تعالی في الرد 
على الجهمية والمعطلة والمعتزلة. . . في ابطال هذه البدع وما فيها من 
التناقض والتهافت : كالإمام أحمد رحمه الله في رده المشهور) . 


(۱) انظر العبارة ص ( ). 


وانظر في إثباته لهذه الرسالة: «الدرر السنية» (۳/ ۱۸۲)ء 


(۱۷/۱ء و «قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين» 
(۲۳۹). 


۳- الشیخ العلامة عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ 
(ت ۱۲۹۳ه). 

قال رحمه الله وغفر له كما في «مجموع الرسائل والمسائل النجدية» 
(۳) و «السدرر السنیسة» (۳/ 0۲۸۷-۲۸۱ و اعيون الرسائل 
والأجوبة على المسائل» .٠ .« :)۳۷۵ /4/١(‏ وججرى على تام ال 
الام اگل أحمد بن حنبل من ذلك أَشَدُ امتسَانٍ وأَعْظمُ بلق وضرب 

حتى أغشي عليه من ار وإذا جادلۂ منهم او قال : اثتوني بشيء 
من كلام اش وكلام رسوله» حتى أجييكم إلبه؛ فين ويُصرضون» 
ويُرجعون إليه شبه الفلاسفة واليونان» وهو مع ذلك يكشف لهم الشُّبه 
ويُبيّن لهم بطلانھاء بأدلة الكتاب والسنّة وإجماع الأمةء والأدلة العقلية 
الصریحةء وتف في ذلك كتابه المعروف في «الرد على الزنادقة والجهمية» 
وهو كتاب جليلٌ لا يَستَفْنِي عنة طَالِبُ الهلم». 

وانظر: «مصباح الظلام في الرد على من کَذّبَ على الشيخ الإمام» 
( ط ابن عتیق) و (۹۲ ط د. الحمد)ء و اشرح الكافية الشافية» 
لش _ ۳۷)۔ 

+" الشيخ العلاّمة أحمد بن إبراهيم بن عيسى النجدي الحنبلي 
(ت ۱۳۲۹ھ)ء أطال في النقل عنه في كتابه «تشنيف الأسماع» (۱۵4 - 
0۰ 1 ۔- ۴۰۰۶). 


-٥‏ الشیخ العلامة محمد جمال الدين القاسمي الدّمشقي 
(ت ۱۳۳۲ه). 


أثبته في كتابه : «تاريخ الجهمية والمعتزلة»! (۰۲۳ ۳ 


٦‏ علامة العراق الشیخ أبو المعالي محمود بن شكري الألوسي 
(ت ١٣۱۳ھ)۔‏ 

قال في كتابه «غاية الأماني في الرد على النبهاني» (۲۰/۷) في أثناء 
رده على المحُرّف القبوري النبهاني : «أقول: جوابه: أن هذا النقل عن الإمام 
صحيح» وهو من كتابه في «الرد على الجهمية؛ وهم أصحاب جهم بن 
صفوان الذي كان يقول بي الصّفَاتِ عن الله تبارك وتعالی؛ والإمام أحمد 
رد عليه وعلى أصحابه برسالة مُختصرة» وهي متداولة بين الأيدي» وقد 
طبعت في الهند». ثم نقل منه في (۲۱ ۲۲) وذكر خطبة الإمام أحمد لكتابه 
هذا في صفحة .)۱۱١(‏ 


30 الشیخ العلامة المحقق سليمان بن سحمان الخلعمي العسيري 
النجدي الحنبلي «ابن قَيّم الدعوة النجدیة؛'''(ت 149 ه) في كتابه النفیس 
«الضياء الشارق في رد بهات الماذق المارق» ۱٥١١(‏ -۱6۷). 

۸- فؤاد سزکین في کتابه «تارییخ التراث) (۰)۲۲۳/۳/۱ 
ص 5077 من الأصل الألماني) . 

۹ - کارل بروکلمان في «تاريخ الأدب العربي» (۲۳۹/۲). 

(۱) كما كان يُسَمّيه شیخنا العلامة شمس الدین الأفغاني السلفي رحمه الله تعالی 
كما سمعته منه مراراً في عِدَّة مجالس . 


۱۸ 


. الشيخ العلامة حماد بن محمد بن محمد الأنصاري (ت۱۹ ۱۶ ه)‎ ٠٤ 

قال رحمه الله : «كتاب الرد على الزنادقة والجهمية بت عندي أنه 
للامام آحمد. والبعض لا يثبته للامام». «المجموع من ترجمة المحدث 
حماد الأنصاري» (۷۱۵/۲) لابنه الشيخ عبد الأول بن حماد”"" . 


هذا ما تيسر لي الوقوف عليه من كلام أهل العلم - بعد طول بحث 
وعناء ‏ في إثبات كتاب «الرد على الزنادقة والجهمية» للإمام آحمد» وأظن 
أنه لن يبقى عند طالب الحق أدنى شبهة في صحة نسبة هذا الكتاب للامام 
أحمد» ومن أَنْكَر بَعْدَ ذلك وجادل فانه لا يخلو من أن يكون أحد رجلين: 

الأول : مبتدعء يجادل بالباطل . فهذا حقيق بكل عاقل أن لا يلتفت إليه . 

الثاني : صاحب سنة ‏ إن وجد ‏ وهو محجوج ہما ذکرنا؛ وبما یه 
هو من رسائل لبعض الأئمة بوسائل دون ما ذكرناه بكثير» بل لعله يغبت 
رسالة لعالم لم يذكرها من أهل العلم الا أقل القليل وأحياناً لا يتجاوزون 
أصابع اليد الواحدة» وأحياناً مما يذكره الناسخ من أن هذه الرسالة لفلان من 
العلماء! ! والله المستعان. 


لالانا 


)١(‏ ذکرث الشيخ حماداً دون غيره من العلماء المعاصرين لسعة اطّلاعه على 
المخطوطات كما يعرفه من عرف الشيخ رحمه الله. 
وهناك علماء اقتبسوا من رسالة الامام أحمد ولم يُصَرّحوا بذلك» ولا نستطيع الجزم 
بأنه كلام أحمد» فمنهم : الامام محمد بن أحمد الملطي الشافعي (ت ۳۷۷ھ) في 
کتابه «التنبيه والرد على آهل الأهواء والبدع» انظر: (2)81-84 (۱۱۰- 
٤ء‏ فقد ذكر الآيات التي يحتج بها الزنادقة في دعواهم أن القرآن متناقض» فرد 
عليهم بمثل رد الإمام أحمد. 


۱۹ 


المبحث الثالث 
الرد على من شَكْكَ في صحة نسبّة الكتاب للامام أحمد 


الکتاب كما ذَكَرْنَا ‏ تابث التمْبَة للإمام أحمد» ولم يوجد من 
شكك في صحة نسبته إليه الا ما ذكره الامام الذهبي رحمه الله في كتابه 
«سير أعلام النبلاء (487-785/11؟) حيث قال ما نضّه: «. . . وكتاب 
«الردٌ على الجهمية» الموضوع على أبي عبد الله! فإنَّ الرجل كان تقیًا ورعاً» 
لا یتفوّہ بل ذلك» ولعلَه قاله» . 

ولنا مع كلام الذهبي هذا وقفات: 

الأولى: أن كلام الذهبي هذا يحتاج عندي إلى أن يوثق» هل قاله 
الذهبي أم أنه مدسوس عليه؟! 

لا سيّما وأنه تكلّم على رسالة الإصطخري في تاريخ الاسلام۲۳ 
وشكك في نسبتها للإمام أحمد ولم يذكر رده على الجهمية لا من قريب 
ولا من بعيد. وأنا إلى ساعة كتابة هذه الكلمات لم يتيسر لي الوقوف على 
نسخة خطیّة من ترجمة الامام في السير”" . 
)١(‏ (۱۲4/۱ ط الشيخ أحمد شاكر ضمن المسند) . 
)۲ ورجائي الخاص من إخواني طلاب العلم أنه من كانت عندہ نسخة خطیة أن يقارن 

بينها وبين المطبوع وهل نص الذهبي موجود في النسخة الخطية أم لا؟ وافادتي 

ہما يظهر له من البحث وله مني الدعاء وجزيل الشکر . 


۱۹۰ 


الثانية: لم أقف على مَنْ مَل كلام الإمام الذهبي - 


أو عاصّرَهُ ‏ فی تشكيكه فی هذه الرسا 
أو ممن أثبتوا صحة نسبة رسالته إليه» 


وابن رجب» والعليمي» والفتوحي» وابن قاضي الجبل . 


كابن كثير أو من ذكرنا إثباته لهذه الرسا 
الثالثة: لم يذكر الذهبي حجته 


ممن اتی بعدہ 


لق 70000007 للامام أحمد 
لا سيّما علماء الحنابلة كابن القيم» 


لة. 


في إنكاره لھذہ الرسالة» والعلماء 


يوضحه: أن الذهبي رحمه 


النبي كل يظن أنها ضعیفةء وفي المقابل 
مما نحن فيهء فإذا كُنَا لا نقبلُ قوله في تضعيف 


وة عِلْمية» فكذلك لا نقبل قوله هذ 
آگا ما ذكره من ان الإمام كان 


لله أحياناً نكر أحاديث ثابتة عن 

بَصَحح أحاديث ضعيفة وهذا أعظم 
أو تصحيح حديث إلا بی 

إلا بیثنة 

«تقيّا ورعاء لا يتفه بمثل ذلك 


فلا أدري ماذا يعني الذهبي بهذا الكلام؟! وهل في الكتاب شيء يخالف 


ما عليه أحمد؟ وأين هو؟ وهل أدركه 
يُعقل أن يبقى الکتاب منسوباً للإمام 
تخالف التقوى والورع ولا يلاحظ هذا 


وهل يُتَصوّر أن يثبت شيخ الا 


لذهبي وفات أئمة هذا الشأن؟ وهل 


أحمد على مر القرون وفيه عبارات 


عم رت 


سلام ابن تيميّة هذا الكتاب وفيه 


مخالفات شرعية لا يتفطن لها أو یدرکها( وهو الذى ا تنما يك 


)١(‏ وشیخ الاسلام معروف بدفته وتحرّیه لامور دون ما نحن فيه فكم من قول في 
الفقه أو الحديث تسب للإمام أحمد نکر ه شيخ الاسلام مع اشتهاره عند بعض أهل 
العلم» وقد طبع كتاب جد بهذا الخصوص بعنوان «القول الأحمد في بیان غلط من 
غَلِطَ على الإمام أحمد» جمع فيه مؤلفه نصوصاً لشیخ الإسلام ینکر فيها بعض 


ما نسب للإمام أحمد فبلغت أكثر من 


۱۱ 


وستین نصاً! هذا عدا ما فات المؤلف . 


۱ 


منه؟! وهو الذي قرأه يتمعن وعَلّقَ على مواطن كثيرة منه! ثم يأتي بعده 
ابن القيم الإمام المحقق فيوافق شيخه على صحة نسبة الكتاب مع ما فيه من 
أمور تخالف التقوى والورع كما ذهب إليه الذهبي!! 

الرابعة : أن الذهبی نفسه متردد فى صحة نسبة الكتاب فیقول : «ولعله 
قاله) . ۱ ۱ 

الخامسة: لا یمکن لطالب علم أن يَدَمْ هذه النصوص المتکاثرة عن 
أئمة المسلمین الذين پبتون فيها صحةّ نسبة الرسالة دون تردد» ثم يَتَعَلّقَ 
بقول للذهبي هو غير جازم فيه . 

السادسة: صاحبٌ البیت آدری ہما فيه؛ فعلماءٌ الحنابلة آدری بکتب 
إمامهم من الذهبي» وقد ذكرنا ‏ فیما تقدّم ‏ جملةً منهم » بل لم يكن بینهم 
نزامٌ في صحة نسبة هذا الكتاب للامام أحمد كما تقدم . 
الشبهة الثانية: 

ومما يُثيره بعض أهل البدع أن الكتاب روي من طريق ضعيف» ففيه 
رجل مجهول وهو الخضر بن المتنی""؟ فان الكتاب يرويه الخلال عن 
الخضر بن المثنى عن عبد الله بن الإمام أحمد عن الإمام أحمد! 

والجواب عن هذه الشبهة من وجوه عدة: 

الأول: ما قاله ابن القیم : «أنَّ الخضر هذا قد عَرَقَه الخلال وروی عنه 
كما روى كلام أبي عبد الله عن أصحابه وأصحاب أصحابه ولا يضر جهالة 
غيره لها . 


)١(‏ والخضر مترجم في: «طبقات الحنابلةه (۲/ »)٤۷‏ (۸۱/۳ ط العثيمين)» 
و «المنهج الاحمده (۲/ )۳٦٣‏ للعليمي وغيرها. 
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وذكر ابن القيم أن الخلال روى عِدّة مسائل عن الخضر مما يدل على 
معرفته به . 

الثانی : «أن الخلال قد قال: كتبته من خط عبد الله بن أحمدء وكتبه 
عبد ال من خط أبية 


والظاهر أنَّ الخلال إنما رواه عن الخضر لأنّهُ حب أن یکون متصل 
السّند على طریق أهل النقل وض إلى ذلك الوجادة»9 , 


الثالث: أن الرسالة رُويت من طريق آخر صحيح. قال ابن القيم: 
«ومكًا يدل على صِحَّة هذا الكتاب ‏ الرد على الزنادقة والجهمية ‏ ما ذَكَرَهُ 
القاضي أبو الحسين بن القاضي آبي یعلی» فقال: قرأث في كتاب 
أبي جعفر محمد بن أحمد بن ےو حنبل* قال: حدّثني 
عَم زُعَیْْ بن صالح!'ء قال: ترا عَلَيّ أبي صالح بن أحمد بن حنبل) 
هذا الكتاب» وقال: هذا كتاب عيلهٌ أبي في محبسه را على من احتج 
بظاهر القرآن وترك ما فسّره رسول الله ول وما يلزم اتباعه»”" , 


.)۲۱۰-۲۰۹( انظر : «اجتماع الجيوش الإسلامية»‎ )١( 

زف4 ما بين المزدوجين هو من كلام | بن القيم رحمه الله في «اجتماع الجيوش» ٩(‏ ل 

(۳) في كتابه «طبقات الحنابلة» (۲/ ۰16 (۳/ ۱۲۲ ط العثيمين). 

۹3 2 حفيد الإمام أحمد» ترجمته: في طبقات الحنابلة (؟/54)) و (۱۲۰/۳ 
ط العثيمين) . 

)0( زهير بن صالح» ثقة» توفي (٣٣۳ھ)‏ ترجمته في «الطبقات» (۹/۲٥)ء‏ (۸۹/۳ 
ط العثيمين) . 

)٦(‏ هو أبو الفضل صالح ابن الإمام أحمد. 

(۷) «اجتماع الجيوش» (۲۱۱-۲۱۰). 
كذا قال ابن القيم» والجدير بالذكر أن صاحب الطبقات ذكر في الرسالة ألفاظاً = 


۱۳ 


الرابع : شهرة هذه الرسالة تغني عن إسنادها"» والعلماء تلقوها 
بالقبول» ونشروها جيلاً بعد جيل» فلا يُعقل أن تكون ضعيفة النسبة إلى 
الامام أحمد ثم يتوارثها أهل العلم إلى زماننا هذا من غير نكير. 
الشبهة الثالثة : لماذا لم يذكره من عاصر الإمام أحمد؟ 

الجواب عن هذه الشبهة من وجوه: 

۱- أولاً نقول: إِنَّ كثيراً من العلماء قد يرى أنه لا يحتاج أن ينقل عن 


الامام أحمد ويكتفي ہما حفظة هو من نصوص الكتاب والسنّة وآثار الصحابة 
والتابعين فى هذه المسألة . 


فهذا البخاري لم يرو شيئاً في كتابه اخلق أفعال العباد؛ من طريق 
الامام أحمد! بل لم يَرِدْ ذكر الإمام أحمد الا في ثلاثة مواضع (٤٦ء‏ ۰4۳ 
)٤‏ في حين أنه وَرَد کر سفيان بن عیینة في (۳۱) م5ة0؟»!! 

وهناك احتمال كبير أنه استفاد من الإمام أحمد حتى في تسمية كتاب 
التوحيد من صحيحه! قال شيخ الاسلام ابن تيمية ‏ بعد أن ذكر حجة للامام 
أحمد في كتابه الرد على الزنادقة والجهمية ‏ : «. . . ومثل هذه العبارة ذكر 


ليست في هذا الكتاب! فلعلٌ صالحاً روى بعض الزيادات عن أبيه بعد خروجه من 
السجن واندثرت ولم تحفظ. أو أن هناك را آخر للامام أحمد دون هذا الرد ۔۔ الرد 
على الزنادقة ‏ بكثيرء ويكون هذان الردان قد رُویا من طريق صالح ابن الإمام 
أحمد» والله أعلم . 

(۱) ولذلك قال ابن القيم عن الشروط العمرية «شهرتها تغني عن إسنادها». انظر: 
«أحكام أهل الذمة» (؟/ .)٦٦٦‏ 

(۲) انظر ص (۱۵۳) طبعة مؤسسة الرسالة (۱6۰4ه). 


۱۱ 


البخاري الإمام صاحب الصحیح. ما تلف له عن أحمد أو غیرہ أو موافقةً 
ات 

وهذا الامام الدارمي في «رده على بشر؛ لم يذكر الامام أحمد الا في 
مواطن يسيرة جداً وهی (۱/ ٥۳۸‏ » 095 ۱60۸۳ 

بل وذَكَرَ أمرّ المحنة ولم یذکر الامام أحمد (۱/ ۰16۵۳۳ وَذَكَرَ من رد 
على الجهمية ولم پذکر الامام أحمد (۵46/۱ - .)٤٥٥‏ فهل نكر الفتنة 
وموقف الامام آحمد من الجهمية من أجل أن الدارمي لم يذكرها" . 

5ے لعل الکتاب لم یخرج الا بعد زَّمَنِ مِنْ وفاة الإمام آحمد؛ 
ولم تنتشر نسخه انتشاراً تجعل العلماء المعاصرين له ومن أتى بعده پزمن 
يسير ینقلون عنه . 

7 7 8 E ۰ 7 

سک ثم إننا لالم لكم أنه لم يذكره أحدٌ ممن عاصر الإمام أحمد» 
فهذا الخلال ‏ وهو وإن لم يدرك الامام الا أنه أدرك تلاميذه فروى عن 
عبد الله ابن الإمام ‏ در هذا الكتاب» وابن النديم (۳۸۰ه) ذكره مع قربه 
من عهد الإمام أحمد. 

٤‏ - ولو فرضنا أن أحداً ممن عاصر الإمام لم يذكر هذا الكتاب فهذه 
کت کثیر من العلماء لم تُذكر إل بعد وفاتهم» بل بعضھا لم تتداوله الأيدي 
إلا بعد قرون. فهل سننكرها لأن أحداً ممن عاصر مؤلفيها لم يذكرها. 

٥‏ - من عَلِمَ حجةٌ على من لم يعلم» وا لمثبت مُقَدّم على النافي» فقد 
ذكرنا فيما تقدم من ذكر هذه الرسالة وهم حجة على مَنْ سواهم . 

(۱) «التسعيئية» (9۲۰/۲). وانظر عبارة الإمامين ص )۲٢٢(‏ من هذه الرسالة . 


.)91۹- ٩۱۳ ٤١٥ ٦٤۸ /۱( لکن انظر:‎ )۲( 
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5 ولو آننا أخذنا بقولهم هذا لأنکرنا بعض دواوين الستة! فبعض 
العلماء لا يعرف بعض كتب السنة!! فهذا ابن حزم لمّا ذكر الكتب المعتمدة 
في السنّة لم يذكر جامع الترمذي وسنن ابن ماجه!! 

قال الذهبي: «قلتٌ: ما كر سنن ابن ماجه» ولا جامع أبي عيسى 
[الترمذي]! فإنة ما رآشما» ولا دخلا إلى الأندلس ال بعد موته» . 

قلت : توفي ابن حزم سنة (٤٥٥ھ)‏ وقد توفي أبن ماجه سنة (۲۷۳ھ) 
فكم بينهما من السنین منذ تأليف ابن ماجه له وبين وصولها إلى الأندلس؟ 
والعذر الذي سيذكره المخالف لابن حزم هو عين العذر الذي سنذكره لمن 
لم يذكر رسالة الإمام أحمد مع قرب العهد. 

وكثير من أهل العلم كانوا يتمنون رؤية بعض المؤلفات التي سمعوا بها 


إلا أن قله الس ويد المسافة حالت دون رؤيتها لهم وهذا ظاهر لمن قرأ في 
سيّر العلماء . 
لا دا لا 


(۱) «السیر» (۲۰۲/۱۸). 


۱۱۹ 


المبحث الرابع 
أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للكتاب 


هذه الرسالة التي بين يديك لم يكتب الله لها نسخاً قديمة قدم مؤلفهاء 
وإنما غالب النسخ التي وصلتنا متأخرة جدًا بالنسبة للمؤلف» ولكن بالنظر 
إلى كلام بعض أهل العلم واطلاعهم على عدة نسخ منها يدفع فينا الأمل لعلنا 
نقف على شيء منهاء ومن الجدير بالذكر أن شيخ الإسلام أبن تيمية 
رحمه الله أكثر من النقل من هذه الرسالة وفي بعض المواطن يقول: «وفي 
نسخة» مما يدل على انتشار النسخ في وقته وعنايته بها(" . 

ولکن؛ لعل سائلاً يسأل ‏ وحْق له ذلك فيقول: لماذا لم تنتشر 
هذه الرسالة الانتشار المطلوب؟ وهل يُتَصّوَّر أن لا توجد نسخ قديمة لها؟ 

فتقول - إذا سَلَّمنا له في أصل هذه الدعوى ‏ : إن كثيراً من كتب 
الإمام أحمد هي أعظمٌ وأكبر من هذا الكتاب فقدّت ولم یوق لها على 
خبر: ككتاب التفسیر» وطاعة الله ورسوله. 

ونحن «نسأله : أين يقت كتب الشافعي وأصحابه المتقدمين؟ وأين 
کتب المجتهدین کالمذاهب الأربعة وغیرهم» وکتب أصحابهم؟ وأين کتب 
(۱) انظر: «تلبيس الجهمیة» (۲/ ۰4۵۷ و «الجواب الصحیح» (۰)۱۸/۲ و ادرء 


التعارض» /٥(‏ ۱۷ء .)۱۸١‏ وسيأتي بعضها في أثناء تعلیقات ابن تيمية على متن 
الرسالة . 


الأندلسيين وقد كان منها في خزانة كتب الناصر لدين الله ما بلغ أسماؤها 
أربعين مجلداً!! وأين الكتب التي كانت في خزائن العباسيين وخزائن 
مدارس بغداد؟ وأين كتب المدرسة النظامية؟ وأين كتب المدرسة 
المستنصرية؟ وأين الکتب المذكورة في تراجم مصنفیها مما لا يستوعبها 
البيان ولا يستقصيها اللسان؟». 

وتأمل رعاك الله هذا المثال: ذكر الحافظ ابن حجر في كتابه 
«توالي ال نيس بمعالي ابن إذريس»“ فائدة مهمة وهي: أن الامام آحمد 
زيجت الله روق «الموطأ» للامام مالك من طریق الامام الشافعي لکن هذه 
الرواية انقطعت ولم تُسمع من الامام أحمد. فهل يقل هذا الكتاب عن رسالة 
الإمام أحمد؟ لا شك أنَّ الإجابة ستكون: لا. وحينها نعود بالسؤال: لماذا 
لم يحافظ الحنابلة - وهم أئمة الحديث ‏ والشافعية ‏ وهم أصحاب الشأن 
فيه لماذا لم يحافظوا على هذه الروایةء مع انتشار روايات «للموطأ» دونها 
بكثير؟ !90 , 

بل إن هناك کتبا كثيرة لأئمة مشهورين مفقودة كأصحاب السنن 
وغيرهم» وهذا ظاهر لمن قرأ في تراجمھم؛ بل إنك تق رأ في تراجم بعض 
أهل العلم فَتَجِدُ أَنَّ عامّةٌ مؤلفاته مفقودة! 


: ما بين المزدوجين من كلام العلامة محمود شكري الألوسي في كتابه النافع الماتع‎ )١( 
.)۳۲۹/۲( «غاية الأماني في الرد على اللبهاني»‎ 

(۷) (ص ۰)۲۰۶ وقد طبع بعنوان: «توالي التأسيس لمعالي محمد بن إدريس». انظر: 
«توثیق النصوص وضبطها» للدكتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر (۱۰۸- 
۳ 

(۳) وتظر هذه الفائدة في: «النكت» لابن حجر (١/٦٦۲))ء‏ و البحر الذي زخر؛ 
للسيوطي (۱/ ۳94). 
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وكانت بلاد المسلمين - في القرون الغابرة ‏ تعتزٌ بكتب أهل العلمء 
وتتشیء لها المکتبات العامة» التي یستفید منها طلاب العلم على اختلاف 
أجناسهم » بل كان الأمراء یتباهون بکثرة الکتب التي تحویها مکتباتهم الخاصة . 

قال ياقوت الحموي في آثناء کلامه على مدينة مرو: «... ولا 
ما عَرا من وُرود التتر إلى تلك البلاد وخرابها لَمَا فارقتها إلى الممات لِمَا في 
أهلها من الرّفد ولین الجانب؛ وشن شن العشرة» وكثرة کب الأصول المثقئة 
بها. فاني فارقئها وفيها عفر ر خزائن للوقف لم ار في الڈُنیا مثلها كثرة 
وَجَوْدَة منها خزانتان في الجامع؛ إحداهما يقال لها: العزيزية» وققها رجَلٌ 
يقال له عزيرُ الدين أبو بكر عتيق الرَّنْجِانَيٌ أو عتيق بنْ أبي بكر. وكان 
ُقّاعياً للسلطان سَنْجَره وكان ذا مكانة منك وكان فيها اثنا عشر آلفت مجلدء 
أو ما يُقاربها. 

والأخرى: يقال لها الكَمَاليّة» لا أدري إلى مَن تنسب. وبها خرّانة 
شرف المُلّك المُسْتَؤفي أبي سعد محمد بن منصور في مدرسته» ومات 
المستوفي هذا في سنة (٤۹٦٤ھ)ء‏ وكان حنفي المذهب . 

وخزانة نظام الملك الحسن بن إسحاق في مدرسته. وخزانتان 

وخزانة أخرى في المدرسة العميديّة. 

وخزانة لِمَجْدِ المُلك أحد الوزراء المتأخرين بها . 

والخزائن الخاتونية في مدرستهاء والضميرية في خانكاه هناك . 

وكانت سهلة التناول لایّفارق منزلي منها مائتا مُجَلّد وأكثر! بغير 
رهن ٹکو قيمتها مائتي دينار» فکثث ارتم فيهاء وأقتبسسٌ مِنْ فوائدهاء 
وأنساني حُبّها کل بل وأهاني عن الأهل والولدء وأكثر فوائد هذا الكتاب 
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- معجم البلدان ‏ وغیرہ مما جَمَغْتْهُ فهو من تلْك الکزائن۷'٥.‏ 

هذا في مرو وحدهاء فما بالك بخزائن الكتب في العراق» والشّام 
ومصرء والمغرب الإسلامي» والأندلس وغيرها من بلاد المسلمين المترامية 
الأطراف؟ 

بل لك لتعسجَبٌ أشدٌ العَجَبٍ إذا عَلِمْتَ أنه كان في خزانة العزيز بالله 
(۳۰) نسخة من کتاب «العين»» و (۱۰۰) نسخة من االجمهرة"» وأنه كان 
في خزانة كتب الفاطميين الرافضة ‏ (۱۲۰۰) نسخة من تاريخ الإمام 
الطبري! !9 , 

ولا يخفى على المطلع أن هنالك أموراً تسببت بشكل مباشر في ضياع 
كثير من كُتْبٍ عُلَمَاءِ المسلمين» بِذَايَةٌ من الغزو التتري لبغداد» ‏ موطن 
الخلافة ‏ وما تبعة من إتلاف كثير من الكتب» ثم خلافات أهل البدع مع 
أهل السُنّه عموماً والحنابلة خصوصاً كالجهمية والمعتزلة والرافضة أدّت إلى 
إتلاف کثیر من الكتب أيضاً سواءٌ بالاعتداء عليها عند أصحابهاء أو بالاعتداء 
عليها بالحرق والإتلاف في المكتبات العامة . 


.)١١4/6( «معجم البلدان»‎ )١( 

(۲) و «الجمهرة» هي الكتاب الذي بكى عليه أبو الحسن الفالي لمّا باعه لفاقة أَلَمَت به» 
وأنشد فيه أبياتاً جميلة في قصة جميلة انظرها في «وفيات الأعيان» لابن خلكان 
(FV‏ 

(۳) المواعظ والاعتبار بذکر الخطط والائار» للمقريزي (۳/ ۲۵۳ - ۲۵۵) بواسطة: 
«تحقیق التصوص ونشرها؛ (۲۱) للعلامة عبد السلام هارون رحمه الله . 

(4) انظر: «خزائن الکتب القديمة في العراق» لکورکیس عواد» و «خزائن الکتب 
العربية في الخافقین» لفیلیب طرازي» و «مکتبات بغداد وموقف المغول منها» 
للدكتور محمد صالح محيي الدّينء بحث تشر في مجلة كلية العلوم الاجتماعية 
بجامعة الامام محمد بن سعود العدد الخامس (۷۹ - ۱۱۲) لسنة (۱۶۰۱ه). 


۱۳۰ 


ذكر الذهبي في ترجمة ثابت بن أسلم ‏ فقيه الشیعة أله الف مصفً 
في کشف عوار الإسماعيلية» فأخدّ وحمل إلى مصر فصَّلَبَهُ المستنصر ‏ أحد 


حکام الرافضة العبیدیین - ثم أحرقّت لذلك خزاتة التب بِحَلّب؟!! وكان 
فيها عشرة آلاف مجلدة! !20 , 


ومن الأسباب ‏ أيضاً ‏ الغزو النصراني لبلاد المسلمین بعد سقوط 
الدولة العشمانية وما بع ذلك من تَقْلٍ كثير من المخطوطات لأوروبا 
وأمريكاء وتسلط اليهود والنصارى عليهاء وإتلاف بعضها وضياع البعض 
الاخر. 

ومنها: أن كثيراً من المخطوطات التي بقيت بأيدي العرب والمسلمين 
تعرض للاهمال المُشاهَد فبعضها تصرض للضياع والبعض الآخر 
للسرقة . . . إلخ”" والله المستعان. 

ولو تفرغ طالب علم لجمع مثل هذه الأمور لتحصّل له مجلدٌ ضخم في 
مثل ما ذکرناه. 


لانانا 


-)۱۷۹/۱۸( سیر أعلام النبلاء»‎ )١( 
وهذا مُشاهدء وفي بعض الدول الإسلامية يمانعون من تصوير کتب أئمة السلف‎ )۷( 
. لا سيما شيخ الاسلام ابن تيمية لأمور لا تخفى على أهل الا‎ 


۱ 


المبحث الخامس 
أین ومتى ألّفتْ هذه الرسالة؟ 


من الفوائد العزيزة أن هذه الرسالة التي بين يديك أخي القارىء أَلّنَّها 
الامام آحمد وهو في السجن» وتحت وطأة التعذیب ۲ . 

وقد نص على ذلك جمعٌ من أهل العلم فمنهم: 

١‏ صالح بن الإمام أحمد كما في «اجتماع الجيوش الإسلامية» 
ل 

۲ - والقاضي أبو يعلى الحنبلي رحمه الله كما في «العدة في أصول 
الفته» (؟/048) حيث قال: «وقد تكلم الإمام أحمد رحمه الله فيما خرّجه 
في محبسه على قوله تعالى: ٭ وَهُوأله ف سوت وق لأر [الأنعام: ۳] 
فتال . ۷.۰. 


(۱) وهذا الأمر لا يُستغرب من مثل الامام أحمدء ومن تأمل في سير العلماء وجد كثيراً 
من المولفات ألمت على هذا المنوال: فشيخ الاسلام ألف «الإخنائية؛ وهو في 
السجن» وابن القيم ألّف: زاد المعادء وروضة المحبين في السفر؛ وقد جمعت 
شيئاً يسيراً في اغرائب المؤلفات» أسأل الله إتمامه وتیسیره. 

(۲) وفيه «مجلسه» وهو تحريف فتنبه» إذ ليس له معنی؛ ويخالف ما في بقية الكتب 
وما نص عليه أهل العلم. وفي بعض الكتب استشكل بعض المحققين هذه الكلمة 
فغيرها إلى ما ترى» وبعضهم أثبتها «محبسه» وقال: لم يتبين لي معناها! وهو خير 
من سابقه . 


۱۳۲ 


وقال في :)٤۹٥/۲(‏ «وقد تكلم أحمد رضي الله عنه على آيات في 
القرآن وَرَدتْ بلَفْظ لح :وین أنها مخصوصة: ذکره فیما خژجه في محبسه . 

وانظر : الروايتين والوجهین»-المسائل العقدية_(51)» و «الروایتین» 
- المسائل الأصولية ‏ (۸٦)ء‏ ونقله عنه الفتوحي في «شرح الكوكب» 
.)۳۲٣/۱(‏ 
7 ۳- وكذلك صرّح شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ أيضاً ‏ بأن الامام أحمد 
ها في السجن : قال رحمه الله في الروح (۹۰/ أ نسخة خطية): «. . . كما 
ذكره الإمام أحمد فيما كَتَبَهُ في مَخبسه في الرد على الزنادقة والجهمية». 
وهي مطبوعة في الفتاوى (٤/۲۱۷)ء‏ وسقطت منها هذه العبارة! وأثبتها 
ابن القيم في الروح (؟/ 4 )٠١‏ في أثناء نقله لكلام شيخه بحروفه . 

وذكر ذلك شيخ الاسلام - أيضاً ‏ في : الفتاوى (۱۲/ ۰648۱-44۰ 
(۳۸۱/۷)ء ومنهاج السنّة (0/ 27777؛ ودرء التعارض (771/1)» والمسودّة 
(۳/ ۰۸۸۳ ۰۸۸۵ 

۰6۲۱۱( ومنهم الامام ابن القیم في اجتماع الجيوش الاسلامیة»‎ - ٤ 
.)۲۵-- ۲۵۳ /۲( و «مختصر الصواعق»‎ 

٥‏ - والعلاًمة علاء الڈین أبو الحسن علي بن عباس البعلي الحنبلي 
المعروف بابن اللحام (ت ۸۰۳ھ). في كتابه «القواعد» (۱/ .)۳٦٣‏ 

أمّا تاريخ تأليف الرسالة فيظهر لنا إذا علمنا أنَّ الفتنة بدأت من سنة 
(۲۱۸ه) فی عهد الخليفة العباسی المأمون؛ حين أظهر المقولة الكفرية 
«القرآن مخلوق» ودعا الناس إليها وكتب إلى دار الشرطة ببغداد بدعوة 
العلماء وأخذ جوابهم على هذه المقولةء ثم تطور الأمر إلى ترغيب وترهيب 
ثم إلى تطبيقه على أرض الواقع» وأرسل إلى الإمام أحمدء وأخذ الإمام 


۱۳۳ 


ومعه محمد بن نوح وهلك المأمون والإمام أحمد في الطريق» ثم خمدت 
الدعوة بوفاة المأمون» ثم تولّی كبَرّها بعده المعتصم. فأقامها تبعاً لسلفه. ثم 
إن المعتصم دعا الإمام أحمد في رمضان عام (۲۱۹ھ) ليناظر الجهمية في 
مجلسه» حتى أطلقه المعتصم في شهر ذي الحجة من عام (۲۲۰ه) . 

فإذا كانت المناظرات عام (۲۱۹) والامام أحمد أخرج من الجن عام 
(۲۲۰) [قرابة ١4‏ شهراً] فالظاهر أن تألیت هذه الرسالة في عام (۲۲۰ه) 
لاسپاب : 

الأول: أن الإمام أحمد قبل سنة (۲۱۹ھ) كان مُقَيّداً تتوالی عليه آيدي 
الجلادين في الضرب والأذية فلا أظنه تفرغ أو استطاع أن يكتب في هذه 


الفترة الحرجة . 
ثانياً: مت حدة الأذية للامام أحمد في أواخر سجنہ؛ مما قد یم 
منّ الكتابة والتأليف . 


ثالثاً: المناظرات مع الإمام أحمد لم تقع ال بحضرة المعتصم سنة 
(۲۱۹ه) وفيها عَرَضَ أَهْلُ البدع شبههم وما ترا به وأجاب عنها الإمام 
أحمد» وعامة هذه الشبه والاراء عرضها الإمام أحمد في هذه الرسالة» 
مما ید على أنَّهُألّمّها بعد انعقاد المناظرات(. 


لا لا لا 
)١(‏ انظر : «الفتاوی» (ه/ ۵۵4 (۲۲۹/۸)ء (۳۳۸/۱۷) و «الدرء» (۱۸۵/۵) 
وکتب التراجم مليئة بذکر بداية الفتنة» ثم دخول الامام أحمد السجن» ثم تتابع 
السیاط على ظهره» ثم خروجه من السجن في زمن المعتصم كما یخرج الذهب 
الأحمر من الکیر . 


۱۳ 


المبحث السادس 
أهمية هذه الرسالة 


قيمة وأهمية أي كتاب تكمن في أمرين: في كاتبه» وفي مَرضوعه 
ومحتواه. 

وهذان الأمران قد تحققا في کتابنا هذا: 

أولاً: في كاتب ومؤلف هذه الرسالة» فهو الامام العَلُم أحمد بن حنبل 
الذي «صارٌ عَلَّماً لأهل السنّة الجائین بعده مِنْ جميع الطوائف : كلهم يُرَاففَةُ 
في جُمَلٍ آقواله» وأصول مذاهبه» امد ع الإيمان الموروث» 
والأصول النبویة - م ممّن أراد أن يُحرّفها ويبدّلها ‏ ۲" 

ثانياً: آگا موضوع الرسالة فهو في أصول من اعتقاد أهل السْتّف 
والجواب عن شب الجهمية فيهاء والرد عليهم بدلائل الكتاب والستّ فهي 
من الرسائل السلفية التي يجب الاعتناء بها ونشرها بين الناس ؛ لما تحمل في 
طياتها من عقيدة صافية نقية . ۱ 

ثالثاً: ومنَ الأمور التي تدلّ على أهميّة هذه الرسالة: أنَّ الامام أحمد 
احتج بالأدلة العقلية في رسالته هذه» مما يدل على أن السلف ليسوا أعداء 


(۷) مابين المزدوجين من کلام شيخ الاسلام» انظر: «مجمرع الفتاوی» 
(Fen)‏ 


۱۳۰ 


العقل كما شخب به المعتزلة؟ بل أكثر الإمام من استخدام الدليل العقلي 
فيها كما سيأتي في موضعه ؛ وهذه كانت طريقة السلف «كانوا 
يستخدمون القياس العقلي على النّحْو الذي ورد به القرآن في الأمثال التي 
ضَرَبّها الله تعالى للناس)”" , 

رابعاً: الرسالة فيها عرض لكثير من الآبات التي ظنٌ الزنادقة أن فيها 
تناقضاً واضطراباًء فأجاب عنها الإمام أحمد بما تقر به العين. 

خامساً: ممًا یدن على أهمية هذا الكتاب أنَّ شيخ الإسلام ابن تيمية 
شَرَحَهُ وَعَلّىَ عليه وله تحليلاً بديعاًء بَنْ وفي أثناء الشّرِح بقارن بين الخ 
فيقول: «وفي نسخة: كذا وكذا ...02" , 

سادساً: ثناء العلماء عليه» وتلقيهم له بالقبول» فمن ذلك : 

ثناء العلامة يحيسى بن إبراهيم بن أحمد السَّلُماسي الفقيه 
(ت ۵۵۰ه). 

قال في كتابه «منازل الأئمة الأربعة» (۱۲۷) في أثناء ترجمته للامام 
آحمد : «.. . تفسيره للقرآن در منظوم» ومسندہُ للحديث روض موھوم؛ 
وسائر تصانيفه في أنواع العلوم وش مَرْقُومء مسائلهُ في الفقه جَنَةٌ عالية 


)١(‏ انظر: «الاداب الشرعية» لابن مفلح (۱/ ۲۲۷)ء وذكره ابن قاضي الجبل كما في 
«شرح الکوکب؛ لابن النجار (075/5)) وسيأتي بعد قليل كلام الشيخ 
عبد اللطيف ال الشیخ . 

(۲) ما بين المزدوجين من كلام شيخ الإسلام في «بیان تلبيس الجهمية» (۳۲۹/۱). 

() انظر: «تلبيس الجهمية» (۷/۲٢)ء‏ و (الجواب الصحيح؛ (۰)۱۸/۷ و «درء 
التعارض» (٥/۱۷۹ء‏ ۱۸۰). وسيأتي بعضها في أثناء تعليقات ابن تيمية على متن 
الرسالة . 


۱۳۹ 


قطوفها دانية» ورَدُهُ على الرّنادقة دعوى التناقض على القرآن روضة زاهرةٌ 
زاهیة» . 

وقال الشیخ العامة عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشیخ 
- في معرض كلامه على الجهمية - : اوجری على إتام أهل الشنة الإمام 
المبَجّل آحمد بن حنبل من ذلك أشد امتحان وأعظم بلیّةء وضرب حتى 
عشي عليه من الششرب؛ وإذا جادَلَه مِنهُم مُجاول قال: ثتوني پشيءِ من 
کلام الله رکلام رسوله حتى أجييكم إليه. . . وهو مع ذلك یکشف الشّبه 
وین بطلانها بأدلّة الکتاب» والسّنّة واجماع الأمة والادلة العقلية 
الصريحة؛ وصنّف في ذلك كتابه المعروف في «الرد على الزنادقة والجهمية» 
وهو كتابٌ جليل لا يستغني عنه طالب اليم . 


لا لا لا 


(۱) انظر: «مجموعة الرسائل والمسائل النجدیة» (۱۲۰/۳ و الدرر السّنيّة في 
الأجوبة النجديّة؛ (۳/ ۲۸۱ - ۲۸۷ ط الجدیدة)» و «عیون الرسائل) (۳۷4/۱- 
۳۷۰ 


۱۳۷ 


المبحث السابع 
موضوع الكتاب وأقسامه 


اشتملت رسالة الامام أحمد هذه على قِسْمَيْن» وك قشم فيه عِذّۃ مسائل 
مھمةء وهذان القسْمان هما: 

القشم الأول : الآيات التي تَعَلََ بها الزنادقة في دعواهم أن القرآن متناقض . 

وهي التي عبّر عنها الامام أحمد بالمتشابه. 

وَالمُتَشَابِه اختلف العلماء فيه اختلافاً كثيراً» والإمام أحمد يرى ‏ كما 
ذكر القاضي - أنَّ: «المُحْكّم: ما ات تسه ولم بحتج إلى بیانء 
والمُتشابه : ما احتاج إلى بیان . 

لاه قال في كتاب السب : بيان ما ضلّت فيه الزنادقة في القرآن. ثمّ ذكر 
آیات تحتاج إلى بيان . 

ولذلك کان هذا المتشابه يَعْلّمه العلماء(۲ كما يدل على ذلك تفسير 
الإمام أحمد للايات المتشابهة التي احج بها الزّنديق الكافر والجهمي 
المبتدع 99 , 
)١(‏ «العدة في أصول الفقه» (؟/ 385). 
(؟) انظر: «تأویل مُشكل القران» لابن قتيبة (۹۸ - ۹۹)ء و «الفتاوی» (۲۹۰/۱۳)ء 


(۳۹۱/۱۷) و دالدرء؛ (۱/ ۲۰۷). 
(۳) انظر في معنی المتشابه - من کتب شيخ الاسلام - : الفتاوی (۱84/۱۳)» = 


۱۳۸ 


القِسّم الثانى : إثبات الصفات والرد على الجهمية . 

فمن ذلك: إثبات أنَّ القرآن كلام الله غير مخلوق» وأجاب الإمام 
أحمد عن شبه الجهمي في هذا الباب» وأطال في عرضها ونقضها. 

وتكلّم حول المضاف إلى الله. وقد نة إلى طريقة أهل العلم من أله 


لا یخلو من حالَیْن: 
«إذا کان المضاف معنى لا يقوم بنفسه ولابغيره من المخلوقات» وجب 


وإذا كان المضاف عَيْناً قائمَةَ بنفسها كعيسى وجبريل امتنع أن تكون 
صفة لله لأنَّ ما قام بنفسه لا يكون صفةً لغيره. 

وهذه الأعيان المضافة إلى الله تكون على وجهین : 

أحدهما: أن تضاف إليه من جهة كونه خَلَقّھا وأبدعهاء فهذا شامل 
لجميع المخلوقات» كقولهم: سماء الله وأرض الله. .. ومن هذا الباب 
جميع المخلوقين عباد الله» وجمیع المال مال الله . 

والوجه الثاني : أن يضاف إليه لما خصّةُ الله به من معنى يُحيّه ويرضاء 
وَيأمْرُ به» کَمَا حص البیت العتيق بعبادة فيه لا تكو في عَيْره» ومن هذا 
الوجه فعباد الله هم الذين عَبّدوه وأطاعوا أمره»'. 


= (۳۸۰۱/۱۷ وما بعدهای وكتاب «الدراسات اللغوية في مؤلفات ابن تيمية 
د. هادي الشجيري .)۳٣٤ - ۲۸٢(‏ وكتب التفسير مليئة بالكلام على المتشابه 
عند تفسير آية (۷) من سورة آل عمران. وكتب «علوم القرآن» كذلك . 
)١(‏ ما بین المزدوجین من «درء التعارض» (۷/ ۲٦٢‏ ۔ )۲٦٢٦‏ بتصرف يسير. وانظر: 
«الفتاوی» (۱۷/١٥۱)ء‏ و «الجواب الصحیح؛ (۷۱/4) وسيأتي ‏ في أثناء 
الرسالة س زيادة بسط لشيخ الاسلام ابن تيمية . - 


۱۳۹ 


ثالثاً: إثبات رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة. 

رابعاً: إثبات تكليم الله لموسى عليه السلام . 

خامساً: استخدام القياس العقلي . 

سادساً: تقریر أنَّ الله عر وجلٌ فوق عرشه. ۱ 

سابعاً: الجواب عن شُبه الحلولية التي عارضوا بها القرآن والسلة. 

ثامناً: إثبات صفة العلم لہ والرد على الجهمية في إنكارها . 

تاسعاً: بیان ما ضلّت به الجهمية من إنكار بقاء الجنة والنار وقولهم 

ثم ختم رسالته بالدعوة إلى الرجوع إلى الكتاب والسنّة» والقول بقول 
الصحابة والتابعين» وحدَّر من القول بقول أهل البدع من أباع جهم بن 
صفوان. 


لا جا لا 


المبحث الثامن 
شرح الكتاب وحاشيته 


لگا اشتغلت في توثيق الكتاب بالاطلاع على کت أهل العلم وجدث 
فيها فوائد وفرائد كثيرة» من أَجَلّها عندي - تعليقات شيخ الاسلام 
بن تيميّة على فقرات بل أبواب كثيرة مِنْ هذا الكتاب» فأصبحتٌ أجمع هذه 
e‏ 
التعليقات ‏ أو قل الحواشي ‏ في بطاقات حتى تحصّل لي شيء كثيرٌ جذا 
فوق کا كنث أتصور» قرا یثُ أن ضّمّها إلى هذه الرسالة مما يزيدها حستاً 
وبهاءً وقوةً إلى قوتها. 
وكان العَمّلُ على التّحو التالی(۲: 
أولاً: جمعث نصوص شيخ الإسلام من كتبه» فَمَا مِنْ كتاب مِنْ كتبه 
عندي الا وقرأته وتصفحته وآخخرجث مه ما پاب الرسالة الا ما زاغ البصَرٌ 
عنه » وما أبرىء نفسي . 
(۱) بالسبة للجزء الأول وهو الرد على الزنادقة وإجابة الامام أحمد عما احتجوا به على 
تناقض القرآن فاني لم أعلق عليه بشيء لسببين رئیسین: الأول: أن کلام الامام 
واضح ولا يحتاج إلى توضیح. . ثانياً: الكتب التي اعتنت بالمتشابه كثيرة وما هو 


مت هذا عدا كتب التفسير ‏ تُْني عن التعليق والتحشية والتي 
يستطيعها کل أحد 


۱۳۱ 


ثانياً: وَرَّعْتُ هذه النصوص على رسالة الإمام أحمد «الرد على الزنادقة» 
كل فقرة على حسب ما يناسبها وفي موضعها. 

ثالثاً: لم أثبت من تعليقات شيخ الإسلام ال ما كان شرحاً لعبارة 
الامام أحمد» أو تعليقاً لباب من آبوابه( أمًا ما تكلم عليه شيخ الإسلام 
من مسائل توافق ما في هذه الرسالة فهذا أكثر من أن يُخْصَّى» ومع فائدته 
إل أنه في نظري استكثارٌ للرسالة بما لا یمود على القارىء بكبير فائدة» 
ولأنه لا يعجز عنه أحد. 

رابعاً: في بعض المواضع سيلحظ القارىء الكريم أني أقول قال شيخ 
الاسلام كذا ثم أذكر عبارته مباشرة» وليعلم أن التعليق جاء بعد نقل ابن تيمية 
لعبارة الامام أحمدء وأحياناً بعد أن نقل باباً كاملا من الرسالة» فلا أحتاج 
لأن أقول: قال شيخ الإسلام بعد أن نقل هذا الباب تعلیقاً عليه . . . أو نحو 
هذه العبارة» الا في بعض المواضع للتوضیحء أو للتنوع في الأسلوب . 

لیم أن بعض هذه الحواشي طويل ییا لکن لا تخلو من فوائد 
جَمّةَ رن هذه الرسالةء فَهْي تخل رُمُوزهاء وتَفْتَمْ كنوزهاء وتُوَضٌحٌ ما قد 
يَخْفَى على کثیر من طلاب العلم ما بُريدة الإمام من بعض ألفاظهاء والله ولي 
التوفيق. 


دا لا لب 


)١(‏ الا في سوضم أو موضعين» ونقلتٌُ كلاماً لابن القيم في موضعین کذلك» 
ومالم أجد من كلام شيخ الإسلام فإني أثبتُ تعليق وشرح ابن بطة الحنبلي» 
فإنه اقتبس أبواباً من كلام الإمام أحمد وزادها شرحاً وتوضيحاًء وهذه النقول قليلة 
بالنسبة للرسالة . 


۱۳۲ 


المبحث التاسع 
النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق ق الکتاب 


بعد طول البحث تيسير لي الحصول على مجموعة من النسخ الخطية 
التي اعتمدتها في تحقيقي لهذه الرسالة وهي تسع نسخ خطية واليك وصفها: 
الظاهريّة: 

عدد الاوراق: 51(15١)ضمن‏ مجموع برقم (۳۸۵۲ عام) 
مجامیع (۱۱۹) يشتمل على ۱۲ رسالة في موضوعات مختلفة . 

کتبت بخط معتاد مقروء» کتبها لنفسه محمد بن محمد بن علي بن 
أحمد المقدسي الحنبلي سنة (۸۲۱ھ). في أولها قصة مرويةعن 
موفق الڈین المقدسي عن الفضل بن الربيع» ومول من كتاب القناعة لابن 
أبى الدنياء قيد وقف المدرسة الضيائية )١49(‏ ق. الأسطر: من ۱۵ إلى 
۱ سطراً [ورسالتنا ۱۹ إلى ١؟].‏ حجم الورقة: (۱۸ ۱۶سم)» في 
افر عر ۱۳٩‏ كلمة» ترك هامش بعرض اسم تقریباء مجموع منوع 
کتب بخطوط مختلفة حسنة» كتبه عدد من النساخ» منهم : 

محمد بن محمد بن علي بن أحمد المقدسي الحنبلي سنة (۸۲۱ه). 

وعمر بن آبی البدر سنة (85هه) . 

والحافظ عبد الغني المقدسي نحو (9٤٥٥ھ).‏ 

وابن الهامل الحراني نحو سنة (۳۷٢ھ)‏ وغيرهم . 


۱۳۳ 


وعلى المجموع عدہ من السماعات من القرن السادس والسابع 

والثامن وعليه وقف على المدرسة الضيائية والمدرسة العمرية» تأثرت 

بعض أوراقه بالرطوبة» وبقي المجموع بحال جيدة. وعلى طرة النسخة «الرد 
على الزنادقة والجهمية» للامام أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني 

رضي الله عنه وأرضاه من رواية ابنه عبد الله . ورمزنا لها ب( ظ). 

ترتيب النسخ على خلاف نسخة الظاهرية : 

نفردت النسخة الظاهرية ونسخة ريغان كشك ونسخة أمريكا وفرنسا 

عن بقية النسخ بحذف الجزء الأول من الرسالة المتعلق بالرد على الزنادقة 

فيما شكت فيه من متشابه القرآنء والذي ظهر لي أن هذا التصرف من الناسخ 

لا من الرسالة نفسها لأسباب» منها: 

. أن بقية النسخ متفقة على إثبات الجزء الأول من الرسالة‎ ١ 

۲ - أن مضمون النسخة الظاهرية يخالف العنوان» فالعنوان فيه : «الرد على 
الزنادقة والجهمیة» فالرد على الجهمية موجود ولكن أين الرد على 
الزنادقة؟! 

٣‏ أن العلماء نَصّوا على أن الرسالة تحتوي على جزئین: الاول : رد على 
الزنادقةء والثاني : رد على الجهمية ؛ ومن هؤلاء العلماء: 

(1) الامام القاضي أبو يعلى الحنبلي فقد قال في «العدة في أصول 
الفقه» (۲/ 046): «وقد تكلم أحمد رضي الله عنه على آيات في 
القرآن وردت بلفظ الخبرء وین أنها مخصوصة. ذكرةٌ 
فيما خرّجه في محبسه فقال تعالى ‏ للربح التي أرسلها على 
عاد : تُدَيَرُ گل نم بر ره [الأحقاف: ۲۵] وقد أتت 
تلك الريح على أشياء لم تدمرها: منازلهم ومساكنهم والجبال 


۱۳ 


التي بحضرتهمء وقال: ڪيل ڪل کی ئو € [الأنعام: 
۲ لا يعني نفسه ولا علمه ولا كلامه. وقال لملكة سبأ: 
« ووت ین سکُل ْو 4 [النمل : ۲۳] وقد كان ملك سليمان 
شيئاً لم تزنه». وانظر : (۲/ 1۸4 .)٥۸۵٥‏ 

(ب) وشیخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله فقال کما في امجموع 
الفتاوی» (۲۱۸/4): «وتَكَنَّمَ ‏ أحمد_على ما يقال إنه 
متعارض من القرآن إلى أن قال: وكذلك الجهم. . ۰۷۰ وانظر: 
EL‏ ۲۹۰۵)ء (EE ۳۸۱/۱۷( EAD‏ ودرء 
التعارض (۵/ ۱٦١‏ ۔۔۔۸٦۱).‏ 


~^ 


(ت) والامام المحقق ابن القيم» فقد نقل خطبة الإمام أحمد في هذه 
الرسالة ثم قال: ثم قال أحمد: باب بيان ما ضلّت فيه الجهمية 
والزنادقة من متشابه القرآن. ثم تكلّم على قوله تعالی: <ع) 
یت جلودهم بذهم جوا رما 4 [النساء: ]٤٥‏ قال: قالت 
الزنادقة : فما بال جلودهم. .. إلى قوله: ثم تكلّم على آيات 
من مُشكل القرآن». «اجتماع الجيوش الإسلامية» (۲۰۲ ب 
۳ءء 

ولذلك کان الاعتماد في ضبط الجزء الأول من الرسالة ‏ الرد على 
الزنادقة ‏ على نسخة ( س وح وه وأ) وسيأتي بيانهاء وبالله التوفيق 


۲- الکوبت - وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية إدارة المخطوطات 
والمکتبات الاسلامية : 
ورقم المخطوط فيها: (۳/۱۷۱). 


۱۳۰ 


وتاريخ السخ : سنة (195١ه).‏ وعدد الأوراق: )٠١(‏ ورقة» تبدأ 
الرسالة فیها من (14) إلى (۷۸). وحجم الورقة : (۲۳ <۱5) سم. وعدد 
الاسطر: ۲٢‏ سطراًء ولم يُذكر اسم الناسخ. 

کتبت هذه النسخة بخط عادي. في الورقة الأولى قيد تملك المجموع 
باسم حنیشل بن عبد الله بن حنیشل . 

وفی آخرها : «آخره. والحمد لله رب العالمین» وصلّی الله على سیدنا 
ی وعلى اه قال:الھلال :ند من كعاب عبد الله بن ]عمد 
بخطه بيده والله أعلم». وقد رمزنا لها ب ۷ح٤‏ . 
۳ - نسخة آخری في وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالكويت: 

ورقم المخطوط فيها: (840/ .)1١‏ 

سنة النسخ : (۱۲۹۰ه). وعدد الأوراق: (۰)۱۵ والرسالة ضمن 
مجموع هي فيه من (۲۰۳ -۲۱۷). حجم الورقة: (۲۱,۵ ۵۲ ر۱۵) سم. 
وعدد الأسطر: (۲۱) سطرا. 

والنسخة کتبت بخط النسخ» بها آثار أرضةء في نهايتها قصيدة 
للشافعي» وقيد تملك لصالح بن دخیل بن جار الله بن سابق. ورمزنا لها 
ب «س». وهذه النسخة والتي قبلها أصلها من نجد. 

وفي خاتمتها: «تم الكتاب بحمد الله وحسن توفيقه. قال الخلال: 
نسخته من كتاب عبد الله بن أحمد بخطه بيده والله أعلم . 

كان الفراغ من هذه النسخة الشريفة يوم الجمعة من جمادى أول 
(۱۲۹ھ) وصلَّى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعين وسلم . 

ستل الشافعي رحمه الله عن القدر فأنشأ يقول : 


٣ 


ماشئتٌ کسان وإنلمأشأ ماش شعتإنلمتَقَألم يكن 
خلقت العباد على ماعلمت E‏ 
على هذا مَئَئْتَ وهذاخذلت 2 وهذاأعنت وذالے تعن 
فمنهم شقی ومنهم سعيد ‏ ومنهمقبيح ومنهم حسن 
ملك الفقیر صالح بن الحاج دخيل بن جار الله بن سابق. 


؟ ‏ النسخة الرابعة : نسخة مكتبة ندوة العلماء لکناؤ الهند : 


رت 00 


صورتها في الجامعة الإسلامية في المدينة النبوية برقم: (41). وعدد 
أوراقها: (۲۷). والأسطر: (۱۷) سطراً. وحجم الورقة: (۵ ,۱6 × 
۱۲,۵) بان يخ النسخ: (۱۲۹۰ھ). والناسخ اسمه: نور الحسن بن 
وهله النسخة جيدة» خطها جمیل وواضح وهی مصححة ومقابلة 
كما هو مصرح به في آخرهاء وین في أثنائها . 
وفي آخرها: «بلغ المقابلة بحمد الله . 
أولها بعد البسملة : «وبه نستعين. وصلّی الله على محمد وآله وصحبه 
أجمعين . قال الشيخ الإمام العالم العلامة شيخ الإسلام أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل الشیبانی رضي الله عنه وأثابه الجنة وغفر لنا وله بمنه وكرمه . 
آمين؟ . 
)١(‏ الأبيات رواها ابن عبد البر في الانتقاء (4 ۰6۱۳ واللالكائي في السنّهَ (4/ ۷۷۷ رقم 
٠ء‏ والبيهقي في مناقب الشافعي »)4١7/١(‏ والقضاء والقدر (۳۲۸ رقم 


۰ء والستن الكبرى (۹۰/٦۲۰)ء‏ والاعتقاد (۱۹۲)ء والأسماء والصفات 
0 


۱۳۷ 


وقد رمزث لها باه وهذه النسخة حصلت على مصورتها من 
الجامعة الاسلامية عن طریق الأخ خالد القحطاني» وفقنا الله وإياه لکل خير . 
٥‏ - النسخة الخامسة: ریغان كشك تر کیا: 

ضمن مجموع تحت رقم (۵۱۱). 

وصورتها بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العربية بالقاهرة برقم 
(۱۰) توحید . 

ناسخها: علي بن محمد بن أحمد الحراني الحنبلي . تاريخ : 
(۱۰۸۹ه). کیت هذه النسخة بخط دقيق وصغیر جدأء وفیها کثیر من 
الأخطاءء والناسخ كان يترك كثيراً من الهمزات» وفیها نقص كالظاهرية» 
والناسخ إذا آراد أن یکتب كلمة باب كتبه بخط کبیر واضح. 

آولها: «بسم الله الرحمن الرحيم» وصلی الله على سیدنا محمد وآله. 
ولا حول ولا قوة لا بالله العلي العظیم» آخبرنا أبو طاهر. . .٠.‏ 

وآخرها : «والله أعلم» وهذا آخره. والحمد لله وحده» وصلّی الله على 
سیدنا محمد وعلی آله وسلم تسليماً كثيراً دائماً . 

وله إلى أن هذه النسخة لن نشیر إلى کثیر من سقطها ونقصها وذلك 
لكثرته . وقد رمزنا لها ب (ت٢۔‏ 
٦‏ - نسخة جامعة برنستون يهودا بأمريكا: 

تاريخ النسخ : (۱۶/ ربيع الأول/ ۱۱۱۷ه). 

وهذه النسخة حالتها جيدة» وخطها واضح» ولکن الجزء الأول من 
الرسالة الرد على الزنادقة - ساقط كالنسخة الظاهرية» والملاحظ آنها 


۱۳۸ 


تتوافق مع الظاهرية ونسخة تركيا في أكثر الأمور مما يرجح أنها منسوخة من 
أصل خطی واحد. 0 

أولها بعد البسملة : «وبه ثقتی ورجائی؛ الحمد لله رب العالمين» 
وصلَّى الله على سیدنا محمد وآله وصحبه آجمعین». 

وآخرها: والحمد لله وحده وصلَّى الله على سيدنا محمد واله وصحبه 
أجمعين؟. 

وآخرها: «والحمد لله وحده. وصلّی الله على سيدنا محمد وآله 
وصحيه. 

وكان الفراغ من كتابة هذه الرسالة المباركة يوم الخميس رابع عشر 
شهر ربيع الأول من شهور سنة سبعة عشر ومائة وألف . ختمت بالخیر» . 

وقد صَوَرتُها من مكتبة الملك فهد الوطنية جزى الله القائمين عليها 
خير الجزاء» وقد رمزت لھا ب «ك). 
۷- نسخة المكتبة الوطنية بفرنسا: 

محفوظة فيها برقم (4۸۰۷/ ٤‏ ف. ب). 

تقع هذه النسخة في )۱١(‏ ورقة ذات وجھین؛ ضمن مجموع هي فيه 
من ۷٦(‏ إلى ٦۸)ء‏ منسوخة في القرن التاسع هجري» وهي نسخة جيدة متقنة 
ومقابلة كما هو ین في آئناٹھاء لکن مما يعيبها أنها كالنسخة الظاهرية في 
سقوط الرد على الزنادقة منهاء ولأن آخر ثمانية أسطر من المطبوع ‏ تقريباً- 
ساقطة منها. 

أولها بعد السملة : «ولا حول ولا قوة الا بالله أخبرنا أبو طاهر. . .٠.‏ 


۱۳۹ 


وقد حصلث على صورتها من مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية عن طريق الأخ الشيخ سالم العجمي حفظه المولى» ورمزت لها 
ب افا . 
۸ _ نسخة المتحف البريطاني : 

وهذه النسخة مصحّحة ومقابلة» وخطها واضح وجيد» وناسخها هر 
مفتي الحنابلة في وقته أحمد بن عبد العزيز الفتوحي النجار الحنبلي 
(ت ۹۱۹ھ)۔ 

تاريخ نسخھا: (۸۹۸ھ)ء کان عمژه حينها (۳۷) سنة؛ كتب ناسخها 
على طرة الرسالة : «من نعم الله على عبده أحمد النجار الحنبلي». 

تقح هذه النسخة في (۱۹) ورفة» كل ورقة ذات وجھین؛ كل وجه فيه 
)۱١(‏ سطراء في كل سطر (۱۰) كلمات. 

لکن هذه النسخة ناقصة كالظاهرية» فقد سقط منها الرد على الزنادقة » 
ولا تخلو من كثير من السّقط والتحریف في آثنائها» وهي ضمن المخطوطات 
الشرقية برقم »)"١١5(‏ ورقمها في مركز الملك فيصل هو .)۸٦٤٤(‏ انظر: 
بروکلمان (۳/ ٣۳۳)ء‏ وقد رمزنا لها ب ( ن). 

وقد صورتها من مركز الملك فيصل بالریاض؛ جزى الله القائمين عليه 
خير الجزاء وأخص منهم الأخ الشيخ عبد العزيز بن فيصل الراجحي» 
وفقه الله . 
9 مركز الملك فيصل بالرياض: 

وهي نسخة أصلية في المركزء وهذه النسخة خطھا حسنٌ جد 
ناسخها هو فراج بن سابق الأثري» كان حيّاً سنة (۷١٢۱۲ھ)ء‏ ترجمته: 


۱:۰ 


السحب الوابلة (؟/١8)»‏ تاريخ النسخ : ۱/ جمادى الآخرة (١۷١۱۲ھ)ء‏ 
تقع في (۸) لوحات» وعدد الأسطر (4*) سطراًء في كل سطر قرابة 
(۲۰) کلمةء كب النص بالمداد الأسود؛ والأبواب بالمداد الأحمر» وقد 
كتبها الناسخ من نسخة سقيمة الخط كما ذكر ذلك الناسخ . 


وقد صورتها من المرکز» ورمزث لها ب ( أ )» نسخة تامة تحتوي على 
الرد على الزنادقة» والرد على الجهمية» ولذلك استفدت منها في ضبط 
الجزء الأول من الرسالة مع نسخة ( س) و(ح) و(ه)ء وفي الجزء الثاني 
من الرسالة مع بقية النسخ . 

لکن مما يعيبها كثرة التحريف والسقط لأنها تُسخت من نسخة سقيمة» 
ولذلك أعرضتٌ عن ذكر سقطها وتحريفها لأنه كثير» ولكن استفدث منها في 
بعض الترجيحات» وهذه النسخ والتي قبلها لم أقف عليها إلا بعد الصف 
النهائي للرسالةء ولذلك بعض الاختلافات لم أذكرها لأن ذلك قد يسبب في 
إعادة الصف من جديدء وبالله التوفيق. 


2 إسناد النسخ : 
الرسالة كر في أولها إسناد لها مما يدَلّل على أن لها أصولاً قديمةٌ 
سمعها العلماء وتوارثوها. 


وقد اختلفت النسخ في إسناد الرسالة إلى إسنادين: الأول: نسخة 
(س) و (ح)» والثاني إسناد نسخة (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 


وإليك التفصيل مع ترجمة رجال الإسناد باختصار : 
إسناد نسخة (س) و (ح) : «أخبرنا الإمام القاضي سيف الدّین أبو زكريا 


۱:۱ 


يحيى بن إبراهيم بن أحمد السَلْماسي” قال: أنبا القاضي الإمام الزاهد أبو 
الحسين بن الإمام أبي يعلى بن الفراء۳) بمسجده يباب المراتب في شهر 
ربيع الآخر سنة أربع وخمسمانة» قلت له : قرأتَ له على المبارك بن عبد الجبار 
ابن أحمد الصيرفي" في جامع المنصور في سنة تسم وثمانين وأربعمائة» 
قلت له: أنبأك آبو إسحاق إبراهيم بن عمر البرمكي“» عن أبي بكر 
عبد العزيز بن جعفر”* عن أبي بكر الخلال "۲ قال : آنبأنا الخضر بن المثنى 
الكندي”"' : قال حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى قال. . .2 . 


(0 


(۲) 


(۳) 


(4 


(0) 


(0 


2 


هو الشيخ العلامة الفقيه يحيى السلماسي [في الأصل: السلماني!] (ت ٠مهه).‏ 
وقد تقدّم أنه أثبت صحة نسبة هذه الرسالة للإمام أحمد في كتابه «منازل الأئمة 
الأربعة». ترجمته في : «السیر" (۲۷۰/۲۰)ء و تذكرة الحفاظ» .)۱۲۹۲/٤(‏ 
أبو الحسین محمد بن محمد بن الحسين الفراء الحنبلي» صاحب «طبقات 
الحنابلة»؛ (ت 675ه). ذيل طبقات الحنابلة (۱۷۷/۱)ء وقد ساق هذا الإسناد 
في كتابه اطبقات الحنابلة» (۲/ 4۸ ط الفتي) [۳/ ۸۸-۸٩‏ ط العثيمين]. 
المبارك بن عبد الجبار شيخ السّلفي (ت ۰م). ترجمته في : «السير» 
(۰)۲۱۳/۱۹ و «میزان الاعتدال» (۰)4۳۱/۳ ولسانه .)۸۹/٦(‏ 

ابراهیم بن عمر بن أحمدء أبو إسحاق یرمک (ت 4۵ه). «طبقات الحنابلة» 
(۳۰۲/۲). 

عبد العزيز بن جعفر الفقیه » الملقب بغلام الخلال (ت ٣٦۳ھ).‏ اطبقات 
الحنابلة» (۲۱۳/۳). 

أحمد بن محمد بن هارون» أبو بكر المعروف بالخلال» (ت ۳۱۱ھ). «طبقات 
الحتابلة» (۰)۲۳/۳ و «السير» (۲۹۷/۱۶). 

تنبيه: جمیع من ذُكروا في هذا السند أئمة آثبات . 

خضر بن المثنی الكندي» نَل عن عبد الله بن الامام أحمد أشياء» منها هذه الرسالة . 
ترجمته في : «طبقات الحنابلة» (۳/٦۸)ء‏ و «المنهج الأحمد» (۳۹6/۲). 

وانظر ما تقدم من الکلام على الخضر ص (۱۱۲). 


۱: 


أما الاسناد في نسخة (ظ) و (ت) و (ف) فهو: «أخبرنا أبو طاهر 
المبارك بن المبارك بن المعطوش!'' في كتابه أن أبا الغنائم محمد بن محمد 
ابن المهتدي بالله”" أجاز لهم أن أبا القاسم عبد العزيز بن علي الأزجي“ 
أجاز لهم عن أبي بكر عبد العزيز المعروف بغلام الخلال [قال: آنبا أبو بكر 
الخلال إذنا]'“' قال : أخبرني الخضر بن المثنى الكندي . . .2 . 


لالانا 


)١(‏ الشيخ العالم الثقةء المُمَمّر البضدادي» حدّث «بالمسند؛ عدّه مرات» 
(ت ۵۹۹ ه)» ترجمته: (السیرا (4۰۱-4۰۰/۲۱). 

زفق الشیخ الصالح العدل الصادق» البغدادي من بقایا المسندین ببغداد (ت 9۱۷ه)؛ 
ترجمته فی : «السیر! (1459/19). 

(۳) أبو القاسم عبد العزيز بن علي بن شگر البغدادي الأزجي الامام المحدث» كان 

دوقا كثير الکتاب (ت في ئة444ه). ترجمته في : «تاریخ بغدادا 

(40۸/۱۰ و «السیر» (۱۸/۱۸)۔ 

(4) ما بين المزدوجین من (ف) وبه يتصل الاسناد وهو الصواب . 


۱:۳ 


المبحث العاشر 


١‏ في الحقيقة لم أجد النسخة التي تطمئن إليها النفس وبالتالي 
أعتمدها في تحقيق الرسالة» فما من نسخة إلا وهي تشتمل على عيوب» 
وليسٌ ثمّة نسخة تمتاز عن الأخرى بكثير فضيلة» وهذه النسخ منقولة من 
أصليْن خطيّين» ولذلك اخترت طريقة التلفيق بين النسخ في محاولة مني 
لإخراج نص متكامل قريب من النص الذي تركه مؤلفه» إلى حين العثور على 
نسخة أصلية معتمدة. 

ولا كان شيخ الإسلام يُكثر من النقل عن رسالة الامام أحمدء فإني 
أجعل ما كتبه كالنسخة الخطية المساعدة في الترجيحات بين التّمَخْ كما 
سيراه القارىء الكريم . 

۲ - بعد اللخ والمُقابلة» راجعث النص وصورَّبتٌ ما ند عني من 
أخطاء . 

۳- بعض الفروق أو السقط الذي ليس تحته كبير فائدة فإني 
احیاناً - أَعْمِلُهٌ لا سيما إذا انفردت نسخة عن بقية النسخ بسقط فاني 
أهمله» وذلك لكثرة النسخ ولكثرة الاختلاف بينها: ما على حرف 
أو تقديم أو تأخير کلمةء أو سقوط كلمة أو آیة ونحو ذلك . 


. انظر: #تصحیح الکتب» للعلامة المعلمي رحمه الله (۸۹ ضمن مجموع رسائله)‎ )١( 
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4 ألفاظ الثناء على الله جل وعلا» والصلاة على الرسول ین 
أو الترضي والترحم أختار من النسخ الأنسب ولا أذكر الفروق بين النسخ 
لعدم الفائدة . 

٥‏ - الاختلاف بين النسخ في مثل كلمة النبي والرسول أثبت ما عليه 
غالب النسخ أو ما آراه مناسبا دون الاشارة إلى ما في بقية النسخ. وقد قال 
الامام أحمد ‏ عندما سأله ابنه صالح : يكون في الحديث قال رسول اللہ یر 
فيجعله الإنسان: قال النبي عليه السلام؟ ‏ قال: أرجو أن لا يكون به 
پا" 

٦‏ - ثم أَثبَّثٌ تعليقات شيخ الإسلام على الرسالة وجعلتها في 
مواضعها كما تقدم بيانه . 

۷- ما كان من زيادات من بعض النسخ فإني أجعلها بين معقوفتین 
على هذا النحو[ ]. 

۸ - الايات جعلتها على رسم المصحف٠‏ نا الأحاديث والاثار 
والأقوال فإني أجعلها بين مزدوجين « 3 

۹ - راعيت في نشخ الكتاب قواعد الإملاء الحديثة» وحرصتٌ على 
استخدام علامات الترقيم : التعجب _ الانفعال _ ؛ الاستفهام. . . 

٠‏ عزوت الايات إلى سورهاء فذكرت اسم السورة ورقم الایة 
وجعلتها في المتن حتى لا أثقل الكتاب بكثرة الحواشي . 

١‏ وِرَجَتٌ الأحاديث تخريجاً -آراه- لیس بالطويل الممل 
ولا القصير المخل» فما كان في الصحيحين أو في أحدهما فإني أكتفي 
(١)‏ «سيرة الإمام أحمد» لابنه صالح رحمه الله (4 07 . 


۱:۰ 


بتخريجه من الكتب الستة ومسند الإمام أحمدء وان لم يكن في الصحيحين 
أو في أحدهما فإني أجتهد في تخريجه من مظانه لبيان صحته أو ضعفه . 

۲ - علَّقْتُ على ما رأیث أَنَّ من المناسب أن أُعَلّنَ عليه مما قد يعود 
على القارىء بالفائدة كما قال الامام يحيى بن معين: إذا کتبت فقئش 
أي : اكتب کل ما تسمع واجمعه لنفسكٌ ‏ وإذا حدّثتٌ ففتّش»» أي : اختر 
أحسن ما كتبت وحدّث به الناس. 

۳ - صنعتٌ ستة فهارس علمية تفصيلية: الآيات» والأحاديث» 
والأعلام والقبائل» والملل والتحل» والمصادرء والموضوعات. 

هذا المنهج الذي سرت عليه» ولا أدعي الكمال فيه» والله أسأل 
التوفيق والسداد. 
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مم اسراو | لكر اک ولاحى لواد 
5 [7 0800899" زا ا 
9 عبد الع تنكل ای 
فا ات 


اال بر دوہ 
E‏ 


و ا کے 
نادمہ راز ددع رخا ال 2 

7 

رازه مر داضلی کلام 0 


غعروا یر ان کا تا 
ےن ام دک ی ول 0 دا 1 


ناک مزا مركي انان تع رق ای نیا 
کو 7 ت E‏ 
داد بنك کا نما کل اہ بد اتال ا الت تزع از ںہ 
اه ام الال تهربايتا غ تال اقالوآفیل تد سكم 
کا زان راا ا زيرت 
فا د لافا لر ا فوورك لر نا لقالا هامر رات ان 


الورقة الأولى من النسخة الفرنسية 


A) 
SIR 


ابرا راما الان بے دجوي دز پر لور ھی یا ها إرون فا دناه 
و المقطويهر دلا موقم دمل ال ار و دک را درا ا رخقال 


مرت دوشن 


ذال دقل يق 
نے سو ل رد دق لئے رتا يوريو 
عع )نا راس اہ ساس وت نار نو د ہا رز اح سے( كنار 


الورقة الأخيرة من النسخة الفرنسية 


۱۰۲ 


ولس مان ما میتی 
ایند دتم د لخا مر لا مداع درا رک 
اميس اخيرنا ابزطامزسا رات بزل باز بزل نطو 
كابمان ایا الختا ې دبز جد بناج یز ند یبا جازم 
اذابا انتا عبد ا لحز یز ڑا لار ا جازم عزا یکر الو 
امرف غل الال تا لاخبنا ابو ر للا لا زر تا سے 
لخي حطر شا کنر ینا لذ نبا :اعبدات بزجدبن 
جیا ٹیا فى ماق تھا !نا لاما ره اول 
دادعا ليه ردلا لزنا دنه داب میرم اکت دہ 
جزم تشایہ ا لترآن ونا نما ربلد فقا لاجد بن 
حني ونر لچ ردت اریم لازنا دك[ ارق 
مزا رشب زاملا لمل بعرت تن نل ولل ریبز 
عاذ ی بون کناب( زۇ جل لرن ديصرو نورار رامل 
ا لمر رنت نر ناجرە رک نابو سال مرو ٹا 
احسزاثا رم تلا لاسر اتی انار اناسر یلجم ينثو وعزكاب 
ییا لغا لت داننا (البط ليق زناو اميا درك 
نند اا لوبق لہ رما واطلتواعنانا لفنن فال ثلنوث یا“ 
الکابمخا ننون لكا ب مونل نا رنہ الاب ينولوت 
,وات رنکابات نز کلت رتبا تشاب زاك 

7 ناسا توارط 
وکر نیام دی خن مد عوا لا رلا دنت ا ہمز لرن لکد 


الورقة الأولى من النسخة الأمريكية 


فان لاغ بزكنا مت ا لرا لخ 
المباركد بو اشر ايع عشرى 
تیا لارلمن‌شنون 


مودعم مرو وه 


مایدوا لت 


الورقة الأخيرة من النسخة الأمريكية 


12 ¥ 


کے جاب مر ال مامح رر راتت عل ' 0 
اك وا معتز[ بج نعود با ئت طریہ ا 2 


إت ارج | لصي وب استمون وعاير| توکل 5 

احبر الاما مالقاو سی لالد ابو زكرا عريةابرعهروارالياق 

قال اناالا ض و الامام الراصدا واک بر ب الزمارايعإسوالئ] . 
ےر رہاب ا اص طون ہیا لتا بع وہ نول لہ 

قرأ عايب ہو سکاب بو( حزالس یف فوجا معا نوس 
وان ار ماق لہا اک اراس مب اهر هیر 
عبراكزبْ وجب نازکرکلا لی لبا کن اح ا مق 

الک ری و لٹا ی اس | جيه حي لقا لهزاءاآحج ہا نوہ 
ا(دعزا رما ر قد راک تا گت خرس متشا برالقرات وتاولتم 
عزْابلہ ال اح حزالغیبان ایالد مل بر 
كماع تس اس تاب احلالعل رع ون مت ضال ‏ بک 
ایر یوسر رو منوا الاد یکین کاب اسعزرجلالو خ 
عل ال وہ رباصو وسال 


وبروت تور سرا 
یرٹ د هذ ود زا اع ار علا دا س داتع رادناس لہ 
پتنوع انقو الغا لرن ورانقااألعل وتا دبوا هلان 
زز عترواالویًالبعواطتراعنات الم قوعت امود 
ذا ب خالتن لكا سره عر جالاکتاب تر لیاوا وات 
و كناب اربخ راعشا برت | کلام رچرعو نجالل فا2 
بايش عل ونوا تیت ف ا مضل راو © بإتباطلت 
یا لزنا دتكاس متخابرالۃ(ب قال اھ اند قو ل انیا 
کزان يلوذ ب لنا جاو ةٌاغيرصا قال الزتادقة فابال 


الورقة الأولى من النسخة الكويتية (ح) 


م۱ 


ات لرتورا وکا اخبروناحیںز م 

سا لخدا لله ال الذي ی انل 

گا ن ومابال | لسراج | 5 ذ |دخل البیت اظ ی عند د لیر 

TS 538‏ نت 

وال وت ل بقول العلا و هوقول مهاجررن والانسا رو تک 

دا طو یی بس لو ا شش 

لا ظا سید نار و اعلا لرد کیا جع سادا 

ال خسم قاب عبد اهاحر ب زار سر 
ولیر | حن س قال للك 

ذات‌الالّہالئردلانعرفرا ب لا بتاوالوجردنصن] 

وکنا ہا هوالع فا ن هذا عرا ټی والاتتاں 


الورقة الأخيرة من النسخة الكويتية (ح) 


تاد ردالامام الھب دالت زل مشود بار طا 
بس سماصالجد‌العم رخوم وحل کن 
اض نامام التاضيةسين ال ابو کیا جیب ابام ی امزا ياك 
تاراشا التاضي لامام ازاهی بوا سین ب الامام الى بل الث یی ره ۲ 
باب الما في ف رمع الام سن اہج وج تا توت لق 
جه عبد ا مبارب اعد اف هاما منسوم وهنو جع وان ریا 
كلت لہ اناك ابواسعق اببسم من ادها مینز جج 
عه اپ بك خلا تلاز امخض رب عدت ا لی لكندي تال یکنا ےا طز 
ہے بل تاھ تام اچ ای یا سن الدعلالرنادقم رای تمل 
شکت یه س متٹاہہ الترات وتارلتہ خر الہ نتاللمب میات 
لیران لزي جم فی لات نتر من الیل بقاباس اهلا لملم تیور بل 
الله رى بینم علالا تیچیره باه ماوت رمز دب 


۳ ہلالم ف تل لای اموه وس نا[ تایه تدحجروہ فاصم 
علاناس رات ریم یتر عم تاباس خرن انایرا نتااللِظین 
وتامیللاهلی الچ اٹ 2 تن عتد را نارس راطلتوا ی لفت 
فم تمه له یرم ونوا رز 
کنیع يارب لتاب من الفلام دعوب جرا لا مهوت 

عع تدم للضلوہ بإب ب بل 

انا تم ایا لسن ترا وول نوم ۲ 


ولاه طروا دابا ا لادی انا موده ا ا ا ار و 
یہ لات ت ند راک تن ااي صت دداعازدت وابرلهم 
اد هو اش اتمه تالا الہ بهذب هرد تب مجن تو لہ آنا مارد 
تاه تصرف نتا ت تعاس لوا ترلاسعرومابرنام * 

هلول 
الورقة الأولى من النسخة الكويتية (س) 


1 


تال اجه عتروجل واشت! رتیه 
اہ ہی تس ای نو 
1 زیت الم التو نارق 
الب :دحا ليت سی الظلہ ني 
. رگ کیم ہنم انتم س عت لن اه ور معا ۰ 
چا سا یت 


۲۷ 


الورقة الأخيرة من النسخة الكويتية (س) 


7 
ب لے 


وبداشتمین ولاه داز ر رصحیة © ان 
قا ام مال ماكح الالو اثبع اله 
امن درا اذاه للم 
نمیا وأہعنه وکرم امین . ایی اک 9 ای 

ی اسل باس ام رن[ 
ارت سن یک 1 مہا 


: بپیصرون وراه مزلا رورو 
ونال تایه تن مرو نا سے ام مل انا 7 
ااناس كلهم ينفون کن رال ر اعاس وا ال" 
البطلين واو لجا هلين ان ین عقرواالوۂ 2 ی 
اطنتواعن نالفشع ام لن زاره خا لمزيه كو . 


7 


الورقة الأولى من النسخة الھندیة 


7 هرز اد 
مر المورإلن اھ ںی اذز 


الورقة الأخيرة من النسخة الهندية 


کی 


ا سے 


ہن الريسم * و صلی ات عا سیا وال عرولا 
له سس رما اير الذاہربا رک ی إنبارك بالطو اکنا به ان ایا( : 
ااي 2111111100 
لف بکرم السزم! لوت مام لال دؤا خازامرپ شر سن التي اكش رسا بعر اہ 
مره هزر اب 35 سنا “سا لمعيه ای مہاب و الروعلی 
لاد میت فیا کے و متا بد المرادد وتا ولت پبرتآ ویو 
بحم إن كيم e‏ لہ د الذي حمل إن یران زره 
سین ال اا مره امم ۰ میں العدي ہے 
مل ۷ء ی ميرت تلاپ ا الرین ليه او بر رت سورانت امزالم هلت 
اندر لايس در اجس وم مناد ايه قدمدرہ؛ فا امن الر جر 
ناس وا ا ی شو اح راكنا باس عزبف النا لمك 
و اد الب‌طلی وا وی نيا می لی عاد الریہ الین 
و انوا عتال لفن ١‏ دام تخت انون :نطاب خانمون درا جنم 
ملي منارقة الكلاب بو لرن مل اند وڑۓ ادس مبیرمم کون با 
میں دد عوتجہاز اس 2 ا التکابہ مث الترائر ٹلموڈیادہ 
سن فة المئدین رڪ لاك سز رجہ ایت 
مون" یمد مر الما با وقد يبك + وضو ھام پک 
کر نیا ما بلطت ا سرام عم و الا الم ما رن مث اص رحراسا) سن اهل 
انرم و کان صاحب حضو ماي ولا وکا ٹاک رزیل زاب“ فلن ناسء 
م ركم نال ام اہی درف رای نا له ناد نا ليرت چنا منک 
ملت ي دا وا رت ھٹا ها زا شتا د میک فیا ما رام 
اننا لواالسش تزع ن بت الٹانتان! م فتالوا ل بن راج الیگ فاد 
باتالرا مدز + کلام فال لا ذا اراد مہ لہ رايط کال لاتالرا رح 
اہ مانا تلا مود ت ل بحسا ذا لا الرا ای ربك انه الما دمر :1 
تلہم شم پر ر بسب ارما پر سا م الله اتد رل جن ملل چیہ زا دق ر 
انشا ري رذ نك أن ذنا ند انشا ري انا زناد قر المشاري زعوي اث الروع 
الذي اي سس برردع الح مات اه ا۱۱۱2 ارڈ امرا دشر پم ملت 
نتکل دان شل نیا سر اشا ر مایا رمردرع غاب من الامضا را ستو 
یلاہ ینز مش من فد فيال لحمل انت هدقن دوس مرس تال رات 
ریم الا نار ملست ملاس فا زلا وحم لہ مار سا یال کا ل گیل ات يركو 
ل به و ل يبي ل صرت و لايم د رای ایب هن اتسار و لیو مان د ولا 


الورقة الأولى من النسخة التركية وت 


۱۱ 


رتست 


ایاپ وال وبال درل ۱لیا ,و رکو اللاب ررد رالا شار ورل دجم 
رامل رصرااطع ردیر دوس ضمیلائکا مزا 
یہ ومو اله رمع م لے اکراد داعا 


زاوها لرد المي الع انوعبد سا 
ولد ااام ابوعہداله 
لحد إن عبرو 


اننس اح 


وتن ومائة 


ر زی نت امد واربي 
انت ر اله 
شاف اب 
اتن وار 
وله ابام ابر ید اب سرادم ازع تحنو وم تیآ 


الورقة الأخيرة من النسخة التركية 


ات بجر ال رابت والہ 

هرا زا زاس 

انا اعنام جر نوی با از 0 
ب یی زاو کردا ززا 


ر بعلام وال اون ری 
از وچب زر انه ليه | 
مارد مت ناش سر 


6 0 


کے از ۳ ۳ 
نوبت الغالين اغالا لین ونا درا ملین 
ان 


الورقة الأولى من نسخة المتحف البريطاني (نسخة ابن النجار الحنبلي) 


11۳ 


کن را تروک را کنو وز تال شونور 
ا ری ند 
ہت ااضد اح و مغ 
لله رودو رو ړل بض | لبد 
EDE‏ اروا 
سرام اوک ام j‏ وق 
ر : ع عفارعر ابرمورم 
5 ت ا راش روک ار 
۱ اح کا یرل دن کس الم اط 
نوز ال و لله ۱ 
ا دای ورن رال ۳ 
کہارط|سفز] سول اسا شەھ ناه 
0 


ألم 
فك 
۳ 


1 
1 


الورقة الأخيرة من نسخة التحف البريطاني (نسخة ابن النجار الحنبلي) 


£ 


تست 


> فا هام جد حش ررم اوقد 
اکرسرالزیجس رپ 


۲ فتاه وتاب لفو لاب بونج اه اند وکنا بلاط گیب 1 


ھکال الزناد فر فا برجلووه التوعهت بحترتت داہ ام سجلود رها نی الا | 
ايرس جن ہجاودام ترسح و لرانا بود یر فا ونم رانک 
قلس ان تو راس له بل : و عرهالب يلا كرب ها لا نجاو اذائميو جر 
وگ لاص ومام سو کال ی امو نھد[ 
يدم لاميطفو ںاولایوذنلمدیمیزردن لس | ب ریہ الوم الفبرسرري تن 
تم ار وی 5 
الول ادن رطا یوم انطقون راو یٹ إكلايق فا رستن سنه لاينطقون .. 
ولايوذ نلم خیعند ردت د نم از «يتكلو نط وه رن بجر عا ناهین 
٠‏ رايع از اذا ڈنل اكلام ذتهلىواختص اد کر ملہج ما شمر ۲ 7 
نین مداکس ب وا عط لظام الام جر :لانن الری ایکزری وج قرست | 
الیم ل ویچ ف الد ناذا العذاب مھا لخول کان اما ڈو خزوج رخ امہ ۱ 
جا جو اه ورف :اضر نا عا اكب مر اين ٠‏ 
لہ ور میں م رب فوخ ہے ی سر ور 


وال إن احلذ کک خاب ھی وو لہ یا دی ادها رلك لا ونادى ام بنارالا فارع اولس | 
ما شاو انا رای وم بصا وبيادون بای ليق لیا ربالاب ولون رين احزنا 
ایا یب وربا لت عليدا لق سنا وم يكلى نحو بها سوا و اناو تك نار 
عباوص وکا قط لام در الوا مین ورز انيرا کیٹ واااو 
و روم فاضا جم بايذ ورت ون تک ناه 
ذشكواف الو نھ اج ی ذاه قوس روسل ةلا ساب بيهم الاپ ولاس فی ال پا 
یمام البو لا يتس لون ولا بط نل ذ کا لوط ذا لعوسبواود سمش 
اش عض عاضا ند ,لت في الزناد هقاس اك 


الورقة الأولى من نسخة مركز الملك فيصل 


11e 


ا8 


سے ساد سس ید 


ا ول کا لیر زامن لد ا ر | 
واوا وق العا ن الاح وود رال[ هلال فى رکه و کرد ثراهلالنا ریق رت فا 
٠‏ رخف هع انا وخا ول مومت وتا ناد إعالاليقض ینا ال اون 
.دربیم و رد وخ لب د45 چت ار م 
بن هرعلود جر ری زط راهن !عير وذو نيبي موص ره وشل ن الوا لیم 
الا ء وال رم دنا ل۵ اھ 6ص روا ارہ و انا ماش ذلادبر زعلا يذهب لان سقف 
عن در عليه اب ولا ہلک وا ررس یرہش رھ لكلا دج مہ گنل 
.اک اهر راز رن هکیت واهزوارمز مره 
E‏ ان از ا وا ای« روت مالا 
` حيل کےا اس یکم کا ن اح روا و راسج اوه كلا تی رب الهب زجحل دكا ما جا داكا ه 
وگ AA IER‏ درک 
` بل شیا ان مرک امس تال هویی فنا انارت ر 
بر قح يناده ان نیت اطبروناحیدز 0[ 
هل لیوا لبیٹ الل من النورا لزي هودي راز رخ ان اکتا نومابارالس يد ادخل ی زر 
لقيال وب رهسا ا پوت | 
یسوم ال و جس کب ری 
دکری فده یی ریات هلر وهوست ور لیوا 
٠‏ دا اد ھر یلام تاوالص رتال انوم یربا وه 
وز رشاو ونما برديعلوف 2 الراري آفیجقربیب لہ و وذ وحب ےبلم وتذاحو با 
وجمز انظ رر ری ترم تیاو وال شا وهون اجر فرعف وريم درا چ بن سا بق الا 
خالص کس لام سبال عانم وت سک مز دنھ مرخ جاور 
1 ماسو عدو ولا معا ال عاجرا ۳ 


کات رل انوع ارذ ريإ ذاص تف کرد 


خلت وا راجت 


۵ 


الورقة الأخيرة من نسخة مركز الملك فيصل 


۱۹۹ 


الرّدْ على الرَّنَادقة والجَهميّة 


فیا شَكْث فيه من متشابه القران وتو عَلَى غَیر تأويله 


تأليف 
إمام أهل الشثة والجماعة 
AED)‏ 
رحمه الله تعالى 


ومعه تقریرات وافِيَة مجموعة من کلام 


شيخ الاسلام ابن تَبْمبْة 
(٦-۷۲۸ھ)‏ 
رحمہ اللہ تعالى 
تقريظ تقريظ 
فضيلة الشيخ العلامة صاحب المعالي فضيلة الشیخ 


صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان صالح بن عبد العزیز آل الشیخ 
عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء وزير الشؤون الإسلامية والأوفاف والدعوة والإرشاد 


دراسة ونحقيق 
غفر الله له ولوالديه 


1 
2ءء +02 

[وبه نستعین وَعَليْه نوک ]۲۷ 

ن بو را يَحْيَى ب 
ِبْرَاهيمَ بن آَختة السَلْمَاسِيٌ قَالَ: أَنْبَا لْقَاضِي الا لزاه 
بو یبن الإمام أبي يعلى ن آلقراه بمْجده يباب اتب في 


آ کے گا الامَامُ الْقَاضي سَْف ت الد 


قرت عَلَى المبَارَك بن عَبد آلْجَبَارِ نی أَحْمَدَ ألصَّيْرَفِيَ في جَامِع 
لنشور في سد سم لن زایا لت 41 اف ارق 
راهيم بُ عُمَرَ کي عَنْ أبي بكر ند رین جَعْفْرٌ عَنْ 
آبي بكر حول ان : ابآ الخضر بْنُ امسن الكندي قَالَ: دا 


عَبْدُ اهب أَحْمَد ی لب رَحِمَهُ الله ای ال“: 
هلذا ما أَحْرَجَهُ أبي رضي الله عَنْهُ في : 
ا لحم ما شک فيه 
مُتَشَابَه ان وت أو عَلَى عبر تأويله» 


() من (س) و (ح). 
(۲) تقدم ترجمة رجال الاسناد. وذْكَرٌ إسناد بقية النسخ فانظره غير مأمور. 
(۳) في (ظ) و (ت): «تأوّلوه» وفي (ف) و (ن): «تأولت غير تأولیه». 


۹ 


ال أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَد بن عَثبلِ ایبان رضي الله عَنُْ ترآ 
لو کول بل وَكرّمه . آمین]: 

لْحَمْدُ لله الذي جَعَلَ في کل زَمَانِ رة ۶ من الژشلِ بَقَايَا من 

الم يعون من نْ صل إلى الهُدی ۵ 0 

يُحْيُونَ یکتاب الله مت ويُبِصّرُونَ بور ال أَهْلَّ اَلعَمَّیٰ فَكُمْ من 

و 


یل سیک نز وَكُم من ضا تیه قذ واه ما أَحْسَنَ رهم 
عَلَى لاس فیح ر لاس عَلَيهِم! . 


ين يَنْقُونَ عَنْ کتاب اله تخریت ت القالينء تالآ ألمُبْطلینَ: 
7 و 5 ینم وَأطلفُوا 
عاد الفئتة» هم متشون في الکناب'”ء مُخَلِفُونَ للكتاب» 


)١(‏ ما بین المعقوفتین من (ه). 

)٢(‏ في (ك): «زمان كل». 

(۳) في (س): افیدعون». 

3 في (ت) و (ف) و (۵): «البدع؟. 

)٥(‏ في (ظ) و (ت) و (ف): «عقال» ومعناهما متقارب. 

)٦(‏ قال شيخ الاسلام تقي الدين أبو العباس آحمد بن تيميّة ‏ رحمه الله وأثابه 
الجنة ‏ في «درء تعارض العقل والنقل؛ :۲۸۲/٥(‏ 584) تعليقا على كلمة 
الإمام أحمد هذه: «هذه حقيقة أهل البدع كما قال الإمام أحمد في «الرد على 
الژنادقة والجهمية»: «مختلفون في الكتابء مخالفون للكتاب» متفقون على 
مخالفة الكتاب؟. 
وقوله: «مختلفون في الكتاب» يتضمن الاختلاف المذموم المذكور في قوله - 


۱۷۰ 


27 


تعالى : ون لوا في الكتب إن شاق بيد € [البقرة 


220) 


لفق 


(۳) 


و 


مُجْمِعُونَ”" على محال آلكتاب يَقُولُونَ عَلَیٰ الللهء وفي الله 


۷۶ وأا 
الاختلاف المذكور في قوله تعالى: ‏ #يلك ال هلتا بهم عل بغي ... 
لین کنو يم کن موم کن كر [البقرة: ٢٥۲]ء‏ فهذا الاختلاف بُحمد 
فيه المؤمنون» وم فيه الکافرون. 
وأا الاختلاف في الكتاب الذي يُدْمْ فيه المختلفون كلهم» فمثل أن يؤمن هؤلاء 
ببعیں دون بعض» وهؤلاء ببعض دون بعض» کاختلاف اليهود والنصارى» 
وكاختلاف الثنتين وسبعين فرقة. 
وهذا هو الاختلاف المذكور في قوله تعالی: « بل یرت( لام بحم 
0 [هود: ۰۱۱۸ ۱۱۹]ء وفي قوله تعالى: وی الک توا إلا در 
آذ یھ ککٹرا عا بِٹا وا بد ما بهم الْمَدَاوَه رابتعا 4 
[المائدة: ]١4‏ فأغرى بينهم العداوة والبغض» بسبب ما تركوة من الإيمان ہما 
أنِْلَ عليهم . 
وهذا الوصف الثاني فيما تقد من قول أحمد: «مخالفون للكتاب؛ فد کل منهم 
يخالف الكتاب». 
في (ظ) و (ت) و «الدرء" /١(‏ ۲۸۲ ۲۸)ء و «الصواعق المرسلة» 
79 «متفقون4؛ وفي (س) و (ت) و (ن): «مجتمعون». 
في (ه) و(ك) و( ت )و(ن)» و «الدره۱۸/۱۱(۰) و(۲/ ۰۳۰۲ 
و «التسعينية» (۱/ ۰۲۱6 و «منهاج السة» (9/ ۰6۲۷۳ و بيان تلبیس الجهمیذه 
(۳۰۱/۷) و النبوات » (۲/ ۵1۲ و «مفتاح دار السعادة ۷ (۱۰4/۱): 
«مفارقة!. 
والمثبت من (س) و (ظ) و (ح)» و *الفتاوی» (۳۰۱/۱۷)ء و (درء التعارض» 
(۱/ ۰۲۲۲ (۰۲۸۲/۵ ۰۲۸4 و «الصواعق المرسلة» (۹۲۸/۳). 
قال شيخ الاسلام: «قد جَمَعُوا وصفي الاختلاف الذي ذَمَهُ الله في كتابه» فانه ذم 
الذين خالفوا الأنبياء» والذين اختلفوا على الأنبياء فآمن كل منهم ببعض وكفّر = 


۱۷۱ 


اق تد ار [البقرة: ٦۱۷]ء‏ وقال 8 5ر ۹۳ ۹و 
نم في سىء إا آمهم إلى أو 4 [الأنعام: ۰۰۲۱۵۹ «بيان تلبيس الجهمية» 


.)۳۰۱/۲( 


وقال رحمه الله: «وأمًا فوله بأنهم: «متفقون على مخالفة الكتاب» فهذا 
إشارة إلى تقديم غير الكتاب على الکتاب؛ كتقديم معقولهم وأذواقهم 
وآرائهم ونحو ذلك على الكتاب» فإن هذا اتفاق منهم على مخالفة الكتاب. 
ومتى تسركوا الاعتصام بالكتاب والسنَّة فلا بد أن يختلفواء فإن الناسٌ 
کچ لوم وت «ع لاس ام 


الک َامَنُوا ما )+ 
[البقرة: ۲۱۳] 4 
«درء التعارض» (۵/ ۲۸). وانظر : «النبوات» (۱/ ۵۱۳-۵۰۲ 


(۱) قال الامام ابن القیم رحمه الله تعالی في «الصواعق المرسلة؛ (۹۲۹/۳): فقو 


ایتکلمون بالمتشابه من الكلام؛ هو الذي له وجهان یخدعون به جُيّال الناس كما 
یفن أهل الرّعُل [يعني: أهل الغش] التّقد المفشوش الذي له وجهان» يخدعون 
به من لم يعرفه من الناس» فلا إله إلا الله! كُمْ قد صل بذلك طوائف من بني آدم 
لا يحصيهم إلا اللہ!ء واعتبر ذلك بأظهر الألفاظ والمعاني في القرآن والسلة» وهو 
التوحيد الذي حقيقته إثبات صفات الكمال لله» وتنزيهه عن أضدادهاء وعبادته = 


۷۲ 


ينال اس بمّا بش 0 عل ید 


وخدہ لا شريك له» فاصْطَلَحَ أل الباطل على وضيه للتعطیل المَخض» مدع 


("١) 
(0 


الناس إلى التوحيدء فخدعوا به من لم يعرف معناه في اصطلاحهم» وظنْ أن 
ذلك التوحيد هو الذي دعت إليه الرسل» والتوحيد اسم لستة معان!: توحيد 
الفلاسفة» وتوحيد الجهمیة» وتوحيد القدرية الجبرية» وتوحيد الاتحادية. فهذه 
الأربعة أنواع من التوحيد جاءت الرسل بإبطالهاء ودل على بطلاتها العقل 
والنقل. . ٠.‏ ثم أطال النفس في نقضها ‏ رحمه الله وأثابه الجنة بمنّه وكرمه ‏ 
فانظره غير مأمور - . 

في (ظ) و (ك): «یشتبه» وفي (1): ايُلقون1, 

قال شيخ الإسلام في «درء التعارض) (۲۲۲/۱): «. . وهذا الکلام المتشابه 
الذي يخدعون به جهال الناس» هو الذي يتضمن الألفاظ المتشابهة المُجملة التي 
يُعَارِضِونَ بها نصوص الكتاب والسنّة» وتلك الألفاظ تكون موجودة مستعملة في 
الكتاب والسنّة وكلام الناس» لکن بمعان أُخرْ غير المعاني التي قصدوها هم بهاء 
فيقصدون هم بها معاني أُعَر؛ فیحصل الاشتباہ والإجمال؛ كلفظ العقل 
والعاقل؛ فإن لفظ العقل في لغة المسلمين إنما يد على عَرَضٍں: إتا مصدر عَقَلَ 
يَعْقَلُ عم وإما قوة يكون بها العقل وهي الغريزة» وهم يريدون بذلك جوھراً 
مجرداً قائماً بنفسه . 

وكذلك لفظ: الجوهرء والعرض؛ والجسم؛ والتحيز» والجهة» والتركيب» 
والجزی والافتقار... بل ولفظ: الواحد في التوحيد» بل ولفظ: الحدوث» 
والقدم. بل ولفظ: الواجب والممكن وغير ذلك من الألفاظ». وينظر: 
 ۲۲۰۸/۱(‏ ۳۳۳) منه» ومنهاج السنّة :)۲۷/٥(‏ والدرء (18/1 ٠۲١‏ 
6 (۵/ ۰۱۱۵ والتسعينية (۱/ ۲۱۵ ۲۱۷). 

وفي التسعينية قال الشیخ : «فذا وقع الاستفصال والاستفسار انکشفت الأسرار 
وتبين الليل من التهار» وتمیز أهل الایمان واليقين من أهل التفاق المدلٌسین؛ 
الذین لبسوا الحق بالباطل وکتموا الحق وهم یعلمون؟. 


۱۷۳ 


مود باله من فة ام کک 


3 دا تا 


)۱( في (س) و (ح) و (۵) و (ن): سفن وکذا في الفتاوی (۰)۳۰۱/۱۷ و «الدرء» 
(۱۸/۱ ۲( (۰)۳۱۲/۲ و «التسعینیة» .)۲۱٥/۱(‏ 

(۲) من هنا إلى قوله: «وكان الجهم. . ٠.‏ في صفحة )۱۹١(‏ ساقطة من نسخة (ظ) 
و(ك) و(ت) و(ف) وهو الذي يمثل الجزء الأول من هذه الرسالة! وانظر 
ما تقدم في الکلام على نسخ الکتاب . 


۷٤ 


باب 
بيان ها ضَلْث فيه آلزنادقة من متشابہ الشزآنِ 


َال أَحْمَدُ رَحِمَهُ اللّهُ: في قله عَنَّ وَجَلَّ: ( ا يمت مودخم 
باتهم لود عا [النساء: 65]: قالّت ألرَّنَادقةُ: ما بال جُلُودهم 
آي عَصّث قَذ آخترقت. وأَبْدَلَهُم الله جُلُوداً غَيْرَمَا؟ مَل نزی إل ان 
الله یب جُلُوداً لم تنب حينَ يَقُولُ : ا ده جاو دا ع2 . 


5 


تک في رن وَزَعَمُوا نماض . 
کر رر ال رت شش 
تر ی لیم انما منت : 9ار ها 


قْديلھا: تَجْدِيدُهًا. لأ جُلُودَهُمْ إ 771 تی٣‏ ال وَذْلِكَ 
لا مرن فيه حاص وَعَامٌء وَوْجُوهُ کثیرة وخواطر یمه للم 


ہی ھک 


ارو ا ولا بوذن - 
4 المرسلات]. ثُمَ تال في آبة ۰ کی الیک 
تن ہوک 4 [الزمر] . 


م ا شم 


فيغلدروت از 


ده ۳۹ 


)١(‏ من (س). 
(؟) في (ه): «جلها؛. 


َقَالُرا: کت يَكُونُ هلدا من الکلام الشخکم؟ قَالَ: هدا بم لا 
بطم 4 م ا في مَوْضع كع : ط دكم بم اة عند تیک 
نموت (۹63؟۱ 

َرَعَمُوا أن مدا اْکلام تقض بفضه بَنضاء فتخوا في الْفرآن. 


أ رم مرو 


ف و وھ 


وھ وی سی [السجدة: ۱۲]. 


قدا کی یی سر یت سموا قَذْلكَ توله: ثُرّ 
تم بم اة عند عند رد يكم صمت ل۰" عند لجسا واه 


HF 


سو وس ہد ںا لے گے یک 


وام وله مر وَجَلَ: وش بی یکم عل هوم شیا ود 
وما 4 [الإسراء: ۹۷]. وَكَالَ في آية أخریٰ: « وادع شکب انار 
مب اند 4 [الأعراف : ۰٥]ء‏ #وبادئ صب ال أب ار 4 
[الأعراف: .]٤٤‏ 


() من(ه). 


۷٦ 


الوا : کیت کون هنذا من الام المْخكَم؟ قال : ور 
E er‏ کی . E r‏ 


يوم آمو عل بوهوم میا و وشا نم يمول في مَوْضع آخر ۳ 


تم 


يادي بَعضَهم بَعضا؟! 
ترا این ال 2 


وا أت اة صب لار # ٠‏ 9 ود صب i:‏ 


| ما يَدْخُلُونَ ال كلم بَعْضْهُمْ بعضاًء ویتاذون: 
ط کڈ مت ان [الزخرف]ء وَيَقُولُونَ: 
رت اک ال یب [إبراهيم : ]٤٤‏ [و]۳: رات میت 
فا4 [المؤمنون: ۲۱۰5 . قم كلمو حى يُقَالَ لَه : طإلَفَشایمَا 
ولا كمون 4 [المؤمنون]» صَارُوا غُئیا وما وَصُمَا وَينْقَطِعُ 
آلکلام یی لیر وهی . 
هذا تفسیر ما سكت فيه ارنادقَة من قل الله عر وجل . 


سك 


میٹ 


اقول لب عَروجلّ: ا هم يذ وا 


تچ ہے وقال في آية أخرئ: : اقل بتكم سمل 


)١(‏ في (س) تقدیم وتأخير بین الآيتين. 
(۷) في (1): «ينادي». 
(۳) من (ھ) و (1). 


۱۷۷ 


فَقَانُوا: کیف يَكُونُ هنذا من الکلام الْمُحَْكُم؟. . 
نان من أجل ذلك . 
۳ وله عر وجل : فا ناب هرمز ولاشء لو 31 5 


فهدذا عند له الَانبه. لا قاشوا من آلقبور» لآ اولوف 
ولا یو في ذلك آلمَزطن . 
قدا حوسيُوا ولا اجه وال آمل بَمْضْهُحْ عَلَىْ بَمْضٍ 
يَتَسَاءلُونَ؛ قهلذا تسیر ما شک فيه اراد 
ود 


واا ول الله عو وجل : «اما ملك ف سر ل قال ر تك یت 
اشن 4 [المدثر] . وَقَالَ[في اه اشبوی]۱) : رل 
ساب 4 [الماعون] . قالوا: لاله قَد ذم تما كَانُوا يُصَنُونَ 


و 


فقال : لهَوَيْلٌ إتمصايت تسارت 4 وق ان نيقزم نهم إا لوا ار 
منم يَكُونُوا من الْمُصَلينَ! 


فَشَكُوا في ار ہے ری 


[قال : اما قول : ل توب تسایر 4 عتی به الْمتَافقینَ: 


هم عن صلانهم سَاهُون حى يَذْهَبَ لو « اد هم 


» ول : إِذا رَأَوْهُمْ صَلُواء وَإِذَا لَمْ يَرَوْهُمْ تم يُصَلُوا. 


.)1( من (ھ) و‎ )١( 
من (ھ)۔‎ )۷( 


۱۷۸ 


ê ##‏ فنا 


تا قول الله مر وج : کین رپ4 [فاطر : 
م قال : نطبو زب مک [الصافات]. 


م ال : لين مکل [المؤمنون: .]۱٢‏ 


م قَالَ: )4 [الحجر]. 
کم قَالَ: « من صلصل السار 463 [الرحمن]. 
فَشَكُوا في الْقرْآنِ وَقَانُوا: هدذا لآ شك أن ینقض بفضه بَغضاً. 


۰ 


هذا هل اد علق الله أل ذه ین تراب م من طبن 

حَمرَاءَ وَسَوَاهَ ریات وَمِنْ طيئة طن سبح قلذلك دوه 

يب وَحَبِيثٌ) أَسْوَ3ُ ey‏ ,وی 

. تحرفت في (ھ) و (1) إلی: املايسَة!‎ )١( 

)٢(‏ في (س): «طینة». 

إفرف يشير الامام أحمد إلى ما رواه في المسند ۷۷ رقم ۲ عن 
أبي موسى الأشعري عن النبي یز أنه قال: إن له عر وجل خَلََ دمن قش 
قَبَضها من جي الأرض» فَجَاءَ بدو آدَمَ على قَذْرٍ الأرض» جاء من مهم الأبيض 
والأحمَد والْأَسْوَدٌ وبينَ ذلك والخبيثُ والطیبُ» وال والحَرّت وبِينَ ذلك». 
ورواه أبو داود: السنّة (45/6 رقم ۳ء والترمذي: التفسير ۷۱/٥(‏ رقم = 


۱۷۹ 


ڈو بل لك آشراب مَصَارَ طیناء هَذَلِكَ قَولَهُ: « ین یی فا 
5 7 و 


لصقَ لین بَفضه ببَْض» فَصَارَ طيناً لبا يعي : : لاصقاً. 


4ء یقول: نل آلطين» دا عْصِرَ 


نَم ال : لمن سار قن طبن 
ال من بني الصا . 
ثم ن قصَارَ عَتاً نوناق من الكت ال 


صَلْضَالاً کَالْفَخَارِء يمول : صَارَ لَه صَلْصَلَهٌ كَصَلْصَلَة الفخاره یقول : له 


هنذا ین علق اَم 
أا قول : ٭ ین لین او هين 4 [السجدة]ء فهلذا بذهم 
حلي ذُرْيه لين سک 4 يعني التُطفَةَ إذا انسلّث من اج فَذْلِكَ 
7 : نماو يعني آل ہے پچ [يعني ]237 : ض 


هنذا ما کت فيه اناد 


م 


٥ء‏ وابن سعد في الطبقات (٢/٦۲)ء‏ والطبري في تفسيره (4۸۱/۱ رقم 
5 ط شاکر) وابن خزيمة في التوحيد (۱۵۲/۱ رقم ۰۸۳ 84)» وابن حبان 
(۹/۱4 رقم ٦٦٦٦ء‏ ۰۱۸۱ وأبو الشيخ في العظمة (9/ ۱944 رقم 
۲ والحاكم (۲۱۱/۲)) وهو حديث صحیح؛ صححه الترمذي» 
وابن حبان. والحاكمء والذهبي» وأحمد شاكرء والألباني في «السلسلة 
الصحیحة» (4/ ۱۷۲ رقم 1589). 

.)1( من (ھ) و‎ )١( 


و : رب المشرق والمقرب؟ه [الشعراء: ۲۸]. 


1 


: ا رارق ورب * [الرحمن]. 
وَ: فرب رن وله [المعارج: 6۰]. 
فَشَكُوا في لزان وَقَانُوا: یف یکون هنذا من الكلام الْمُحْکم؟ 
آتا قَولَهُ: رب المشرت والمترب 4 فهدذا آلْيَومُ الذي يَسْبَرِي فيه 
اليل وَآَلتَمَانُ آفسم الله سْبْحَانَهُ بعضرقه وَمَغْرِبه . 
وَأَمَا فَولَهُ: انث القرقین رب لرن لٹ > فهلذا طول يوم في 
و سم الله تَعَالیٰ بمَشرقهمًا ومغربهما" . 


امه 
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تو كنا 


[السجدة]ء وَقَالَ في آبَة آخری: تع که وال ری بوم 


سنة 


نيما کت 19 رج] 0 
)١(‏ في (س): «وما قول». 

(؟) في (س): «بشرقهما ومغربهما». 

(۳) في (1): «فهذه». 

)٤(‏ ما بين المعقوفتين سقط من (س). 


۸۱ 


َقَانُوا : کیت یحو هذا من کلام لمکم وهو تقض عة ضا 


قَالَ: نا موه : وک اند ون لق مس یناوت 4 


هنذا من الاب م اي حلي الل فسات ررض لها في سه 


گا مر لن بر کا یف عنم تس( ۰4 بَٹون: و 
ولي جساب اللاي غَيْرَ له ما فرع مه في ي يم کان ماه سین 
لت ستّف وَيَفرْعٌ له [ [ينڈا'' على مار نطفب یم ین ام نی زا 
۴ 0 يك ا تی 
[الأنبياء]. بَْنِي: تقد الجتاب . 

دو يننا 
 :‏ ویم شرم جیما م ا تقول لان اشک AEN‏ 
€4 -الی قله - ہل وق راما کمک 4)3 [الأنعام]» 
رت 

قال في ية خرن : « ولا یموق الہ ریا 4 [النساء]ء ننک 


)١(‏ من (ه). 


رآزا ما جاور له عَنْ أَهْلٍ اص حيد يفول بَعْضْهُمْ ل 
0 لم نکن مُشْرِكِينَ . لما جَمَعَهُمُ الله وة انا و تس 
آج نآك ات کم نود ۰4 قال اللّلهُ: « كر ر تک یتنام رل 
GEIS e‏ 

فلا کتنوا الشرك عَتَمَ الله علی أَقْرَاهِهِمْ نز لجوایخ 
فتطتّث بل ذلك قَوّله: « الیم نتم ع آترمین تما لديو 
رکفد یلیم يها ثرا یک برت 9 لیس ناخبر اه عَر وجل 
عَنْ آلْجَوَارِحِ حينَ شهدّث. 

فَهنذًا تَفُسِيرُ ير ما شت فيه راد 


د # 
أت ول حر وجل : ط رق تشم الكامة بت رفح مار 
ماه 0 ٥ء‏ 


ہے سپ سو 


یت لفوت ہم لم إن شم لاعت زر 8 [ط۸]. 
21 43> اطه]. 


قذي أن اتراي 4 [الاسراء]. 


من أَجْلٍ ذلك شت اناد 


(۷) في (1): «ینقض بعضه بعضا . 
() في (س): إلى قوله «أيديهم. الایة». 


۱۸۳ 


موه 


آگا قَزلَهُ: یل إلا تر 4 : قَانُوا ذلك ادا خَرَجُوا من 
جک ا رر ارت قشم 
: عفر تاه ثم استکتروا الْعَشْرَ فَقالّوا: 

2 م اروا لیم فقو : ان لنٹ 
:کر تھی ایز شا :ا گرا خی کر 


×× ¥ كه 
5 عط 
وکا وله : وخ یحم اه سل ول ماد اج کم الا لاذه آنآ 


مہوت 
ريهز [هود: ۱۸]. 
ار : کلت يكون هلدا پٹ و ون : « لاع لاک وَأَخْبَرَ عَنْهُمْ 


کے ره ۸ے 


هم یقن : مولع اليرت کد باعل رَبْهِزٌ)4. 
َرَعَمُوا أن آلثرآن يَنْقض بعضه بَعْضاً. 
کا َو سح يبن أله رس یل م1 بر بر 4 فاد 


2 عند فر 22 کم ٭فیقول 50 بر » في الت 
ود او 


عَقولهم عد زهجم فیفولون: «لاعم آن41. نم ترجع وه 
عُفُولُهُمْ من بعد فقوم : ہلت الیک کرام بر4 . 


(۱) قوله تعالى: «فیقول ماذا أجبتم» ليست في (س). 
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قھلذًا تفسیر ما شَكَّتْ فيه الرَنَادقَةً. 
توق 


ۂ ات و 


6 مور و 


و و یی ور اک کر دتم 


0 


0 7 : 
اا ا لعضانه قال ا و“ 
ریڈوت أن شلوا سوک کا سیل موسی می من كل 4 [البقرة: ۰]۱۰۸ 
حينَ قَالوا: ارت اله 2 ج ماد مق > اب یر الل 
سان بر أَنَهُ: [ « لاتذرکه الأبْصر 4 أي ۷ لآ یرال في 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ساقط من (س). 


1A0 


یں 


آل 0 یہ کَقَالَ: ط لا تد مرک یی فى الڈُنیاء 


2ت 
٦‏ 
x,‏ 
E‏ 


اک فسزل خوسصی: « شبك ثبت الک رانا ول 
A‏ میک 43 [الأعراف] . 

7 إن طم ن یر ا را یت آن كنا أو 

میت 4 [الشعراء]. 

وَقَالَ اس ر: ط1 مان ونی وی وَمَمَاق یو رب 

یه إل قَؤْله : وت اگ 
فَقَانُوا: كيف قال موس : ول آلمزینیت 4 * وقد كان 

بل راهيم مُوْمِنٌ» ۰« 
راتا ول المزیییت 4؟. 

وَكَالَتْ السخرة: و آن كنا ال الق 

رکیّف جَارَ لبي قله أن يفول وا 4O‏ وَقَدَ ان 
قله مُسْلِمُونَ کییڑ مِثْلُ عيسئ وَمَنْ تَابَعَهُ؟ 


)١(‏ للإمام زيادة تفصیل حول هذه المسألة في باب مُفْرّدِ في هذه الرسالة» انظر 
ما سيأتي ص .)۲٥۹(‏ 
(؟) في (س) الاية كاملة. 


۸٦ 


ق سوا في الرآن وََالُوا: نه متا 

آتا قول مُوسَئْ : « وان أو الفؤمبيت 443 فا حينَ قال: 6 
رب رنه آنظر إت قال الله تا : ہل لن رى ولا يرَانِي أَحَدٌ 
في لا إل نات « فلا ل ری يكبل جصار حك وَکر موس سیب 


STS‏ من قول ان انکر رك 
يعني أَوْلُ الْمصَدفین آنه لآ يَرَاكَ أَحَدٌ في 
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وأا قول السَحَرَۃ: ۶ آن كنا او الم 
صَدَقَ لموسی من هل مر من قبط . 


وَأ رل لبي للا: أا أل للیت 64 يَمنِي: من آفل 


[غافر]. 
وَقَالَفيآيَة أخرئ : # ان 61 عد لی ابه 4 مدا من 
لعن 43 [المائدة] . 


وَقَالَ في آية أخْرَئ : « إن ]1 
[النساء: ۵ ۱]. 


۷ 


سک مہ 


| انه يَنْقْض بخضه بعْضاً. 


ی 


عَدَبا لا امه آمدا من لمكم ا 


وَٰلِكَ أَنَّ الله مَسَحَهُمْ ختازیر فَعَدَبَهُمْ بالمشخ بما لَم یدب به مَنْ 


وأا قَوْلُ الله تعالی  :‏ اس كم مام لین ضریج لہ [الغاشية]» 
م قَالَ: ل اک سجر الوم © طعام لیر 49 [الدخان]ء فقذ 
ابر نم طعاماغیرآلضریم . 


فكوا في الَرآن وَرَعَمُوا أله ناض . 


0 


09 1 0 2 کر بے زا وه اه 

گا قوله : ل لیس طم عامُ لین میج نا يَقول: لین لهم طعام 
وہ0 0 52500 لا ا جار ہر یہ 
في ذلك لباب لا من ضریج ا ۹ء ویاکلون آلرَّقُومَ في عير ذلك 
الباب: ذلك نَزْل: « اک سجرب الرفرر 3 


فهذا تَفْسيرُ ما شکث فيه الزََادقَةً. 


پچ بد 


۱۸۸ 


قله ہت ی 2 7 ان ۰ اَل 


جوم I‏ لا قت كر نار أ 


تا قَولَهُ : ديك يان هوک اموا يول : تاصو الَدِينَ آمنوا. 


#وآن أل 


رت کا موی لح 4 يَقُولُ له : لآ صر لهم . 
رکا قَولهُ: ١‏ مم مدا اتی اکر موم الک : لن في اڈنا باب 
بَاطْلَةٌ . 


1 ._ے [الحجرات]ء وتا 


€ [الجن]. 
سر کچ ل م 
۳۹ ا ك و 9 حا 


7 


و اغدلوا 


وَأَكَا قَزْلَهُ: انت و لل یٹ ی 


فیما بتکم ون لاس» إن الله يحب ین یعون 


۱۸۹ 


وَقَالَ في آیة آغری: وله مم آل بل هم وم يعمد روت 2 4 
[النمل]» ی يشر کون 


وما قول : لون اميت تشم زا ی بم [التوبة : ۷ 


و ل في آية أ خریٰ: # کال انوا ولم یا این 
جوا [الانفال : ۷۲] » فَكَانَ هذا عِنْدَ مَنْ لا یعرف متا 


7 رم پا ما لک ن تیم من تم » 
يَعْنِي: من الْمِيراث» وَذَلِكَ آذ الله ع وج حَكَمَ على الْمؤونينَ ۳۹ 
هَاجرُوا ای الْمَذِينَةٍ أن ل يَكَوَارتُوا إل بالهجرة له مات جل 
٣‏ هاچ مم لس له وله له بمكة 0 يُهَاجِرُوا كَانُوا 
لآ پتاثرن. وکذیت إن ات رل بم وله ون مهاج مم اي له 
کان لا یر ٿه لْمهَاجرُ؛ دنك رل ل وان امم مرا ولم او ما لک من 
E‏ عي اڑا . 

فلَمًا کر الْمْهَاجرُون رد اللَّهُ آلمیرات عَلَى آلأوْلياءء هَاجَرُوا 


رم م 


آز تم بُھَاجزراء فلك قَلَه: «وأؤلوا زار بَْشْہُم أزل بض في 


. في (س): بل هم بربهم يعدلون؟!‎ )١( 
٠۰٠٢ في (س): «فإن مات رجل بمكة له ولي مهاجر بالمدینة.‎ )٢( 


1۹۰ 


تب الله بن لمزم وَالْمُهَجِرنَ» [الاحزاب : .]٦‏ 

را قول : $ والنؤمثوة امژیکث بطم اه بن 4 يعني في 

ین الم من یتلوم في دينه . 

0-70 

از بد 

و وله جل تاه - لابلیس : © إن عبَادى ليس لك عم 
لصو 4 [الحجر : 4۲ الاسراء: 18]. وَقَالَ موسی حينّ قَتَلّ 
تفس : « مدان مَل لین [القصص : ۱۵]. 

واف في آلْقُرْآنِ وَرَعَمُوا أ أنه متتاقض 

3 وله : ات آه میم شنط قول : عبّاده لین 
ُتخلص مم الله لدینه ينه لیس لالیس عَلَيْهِمْ سُلطانٌ أ ن صلم في دينهم» 
ا رل یب بهم من قبل الوب . أا في اَلشرْك 
فلا يقْدرُ ليس أن يُضِلَّهُمْ عَنْ دینهم لد الله سُبْحَائَهُ تحلصم 
لدینه . 


۹۲ قول مُوسَئ : : # هذا ین عَمَلِ لین 4 يعني : من تژیین 
اقطان كَمَا رین پشرشت. ولام وخوات» شم یاه لخن 
لْمُخْلْصُونَ. 

فَهِذَا تفسیر ما شکٹ فيه لاد 

# نا كنا 


۱۹۱ 


وھا قول اللہ لِلْكُمّار : الیم تسن کا یر یه بوک نا » 
[الجائية: ١۳]ء‏ وَقَالَ في آية أخرئ: ٭ فی كنب لا یضل ري ولا 


آتا قزل : الگ ک نت ق رمک ما يمول : کم في 
7 قم ما هی رم للع ا قري و 
ار « نير : كمًا ترَكثمْ العمل للقاء کم هذا . 


وَأَكَا قَرله: لف کتب لایضل ری ولا ینمی ن 
ل ینم من حفظه ولا ينْمَاُ. 


# > # 
وأا ول الله مر وَجَلَ: « وش بوانتم آع ل( کل 
رب ل حَتَوْيَقَ این وقد کث بصب 75 4 [طه] وَفَالَ في آلاية 
الأخرئ : « مع ال ريد 4 لق ]. 
َقَانُوا: کت بکون هذا من [الكلام]"" الْمْشْكم؟ يَُولُ: له 
ا موق ےکا 
6 فشكوا في آلقران . 


آتا قَولَهُ: « وََشُرْميَوْمَألْقيمَةٍ آعم ا يعني : عَنْ حُجيد 


غت یو : مس آم عر 


ل ال رب ل حر اع 4 عَنْ حجني وقد کٹ بيب 49 لها 


شخاصماً بها. قَذلك قول : « میت لهم الأبآه يوم 4ء یقول: 


)١(‏ الآية الثانية ليست في (س). 
(۲) ما بين المعقوفتين من (ه). 


مر 


جح «فَهُمَ لاب لوست )4 [التصص]. 


وَأَمَا مه : فس الى یبد 46 : وَذْلِكَ أن لا عرج ین 
ره تحص ع ولا يرف بَصَرُهُ تن رت مود 
من آثر لْبَعْثْ دنك رل ل قد کت فى َو ین دا کت عنكَ 
ہک يَقُولُ: غطاء الاخری # مص د ا یی 3 3 0 
لا طرف خی این جَِيَ ما نب بو ینآ البَغث؛ هدا تسیز 
ما شکُث فيه اراد 


# 3 اد 
وأا قَوْلَهُ لٹُو سول : اتی سسکا ان ورك 46 [طه]» 0 
في آيّة أخرى : لا مک تو 4 [الشعراء]. [وقالوا: كيت 


قَالَ ۶-۳ ې ود سال نی اه خر : a‏ 
سییر 4 [۷, 


ما وله : مک قهذاني مَجَاز اة . 


)١(‏ في (ه): «وقال في موضع آخرہ. 

(۲) ما بين المعقوفتین من (ه). 

(۳) قال شيخ الإسلام في «الفتاوی؛ 070 في كلامه على ا المجاز 
وانکاره - : دولم ينطق بهذا أَحَدّ من السّلفٍ والأئمّة» ولم يُعرف لفظ المجاز في 
کلام أحد من الأئمة إل في كلام الامام أحمد؛ فإنه قال فيما کتبه من «الرد على 
الزنادقة والجهمیة» : «هذا من مجاز القرآن». وأول من قال ذلك مطلقاً آبو عبيدة 
معمر بن المثتی في کتابه الذي صنفه في مجاز القرآن» ثم إن هذا كان معناه = 


۱۹۳ 


عندهم من الجَوّاز. كما يقول الفقهاء: عَثْدٌ لازِمٌ رجا وكثيرٌ من المتأخرين 
جَعَلَهُ منّ الجَواز الذي هو العْبُورُ من مَعْنَى الحقيقة إلى معنى المجازء ثم له 
لا ریب أن المجاز قد شيع تر حتى يصير حقيقة؟. اه. 
وقال ‏ في كلامه على تقسيم الكلام إلى حقيقة ومجاز ‏ [الفتارى (۸۸/۷: 
۹ : «... وبِكُلٌ حال فهذا التقسيمٌ هو اضطلاځ حَادثٌ بعد انقضاء القُرونِ 
الثلاثة» لَمْ یلم به أَحَدّ بنْ الصّحابة ولا التابعين لهم بإحسان. ولا أحدٌ من 
الأئمة المشهورين في العلم؛ كمالك والثوري والأوزاعي وأبي حنيفة والشافعي» 
بل ولاتَكَلّمَ به به اة الله ة والنّحُوه كالخليل وسيبويه وأبي عمرو بن العلاء 
ضرق 
وو مَنْ رف تلم لَْظِ «المجاز» آبو عبيدة معمر بن المثنى في كتابه [مجاز 
القران]. ولكن لم يعن بالمجاز ما هو قسِيمٌ الحقيقة» وإنما عنى بمجاز الایة 
ما يُعبّر به عن الآية. . 
وهنا الشائمي هو ول من جرد کلم في اصول الفقہ؛ لم یتسم هذا التقسيم 
ولا تكلم بلفظ «الحقيقة والمجاز». وكذلك لمحمد بن الحسن في المسائل 
المبنية على العربية كلام معروف في «الجامع الکبیر؟ وغيره» ولم يتكلم بلفظ 
الحقيقة والمجاز. وكذلك سائر الائمة لم يوجد لفظ المجاز في كلام أحد منهم 
لا في كلام أحمد بن حنبل» فإنه قال في كتاب «الرد على الجهمية» في قوله: 
(إنَّاه ونحن) ونحو ذلك في القرآن: «هذا من مجاز اللغة: يقول الرجل: انا 
سنعطيك» إنا سنفعل» فذكر أن هذا مجاز اللغة. وبهذا احتج على مذهبه من 
أصحابه من قال: إن في القرآن مجازأء كالقاضي أبي یعلیء وابن عقيل» 
وأبي الخطاب وغيرهم. وآخرون من أصحابه منعوا أن يكون في القرآن مجاز» 
كأبي الحسن الخرزي» وأبي عبد الله بن حامد» وأب بي الفضل التميمي» وكذلك 
من أن يكون في القرآن مجاز محمد بن خويز منداد اوی نالعال ومنع 
منه داود بن علي» وابنه أبو بكر» ومنڈر بن سعيد البلوطي وصتف فيه مصتفاً. . - 
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اا 


يَقول الؤجْلَ للرّجْلٍ : نا سَنْجْرِي عَلَيكَ رِزْقَكَ إا سَتَفْعَلُ بلق 


وحكى بعض الناس عن أحمد في ذلك روايتين. وأمًا سائر الأئمة فلم يقل أحد 
منهم ولا من قدماء أصحاب أحمد: أن في القرآن مجازا؛ لا مالك ولا الشافعي 
ولا أبو حنيفة فإنَّ تقسيمَ الألفاظ إلى حقيقة ومجازٍ ما اهر في المائة الرابعة» 
وظَهْرَتْ أوائلة في المائة الثاللة» وما عَلِمْهُ مؤجوداً في المائة الثانیة: للع إل 
أن يكون في أواخرها. والذين أنكروا أن يكون أحمد وغيره نوا بهذا التقسيم 
قالوا عن معنى قول أحمد: «مجاز اللغةه؛ أي: مِگّا بجوڑ في ا آن يفول 
الواحدٌ العظيمٌ الذي له أعوانٌ: نحن قَعلََا كَذَا ونفعل كذاء ونحو ذلك. قالوا: 
ولم يرذ أحمد بذلك أنَّ اللفظ اسْتُئملَ في غَيْرٍ ما وضع له؛. اه. وينظر: 
الفتاوی (8۱۲/۲۰). 
وقال الامام ابن القيم ‏ أيضاً ‏ تعليقاً على هذه العبارة: «قلت: مراد آحمد أن 
هذا الاستعمال مما يجوز في اللغة» أي: هو من جائز اللغة لا من ممتنعاتھاء 
ولم یرد بالمجاز أنه ليس بحقيقة وأنه يصح نفبه» وهذا كما قال أبو عبيدة في 
تفسيره أنه «مجاز القرآن». 
وماد أحمد أله يجوز في لآ يَقولَ الواحدٌ الحُمَظُمٍ نفسه: نحن فعلنا کذاء 
فهو مما يجوز في اللغة ولم یُرد أنَّ في القرآن الفاظاً اسْمملّت في غير 
ما وضعث له. وأنها 7 وت سی ل ل 
لب إلى مذهبه أَنَّ في القرآن مجازاً كالقاضي آبي يعلى . : 
اه ا کے مس E‏ 
شيخه رحمهما الله . 
فائدة: قال ابن القیّم: «أول من عُرِفَ منه تقسبم الكلام إلى حقيقة ومجاز هم 
المعتزلة والجهمية». «مختصر الصواعق» (۰)۸۳/۲ وانظر: «الفتاوى» لشيخه 
(۸۸/۷). 

(۱) ما بين المعقوفتین من (س) و (ح) و ([). 


۱۹۰ 


وہ کم 2 7 


اکا وله : إت معا سم وار 
يَقُولُ الوَجْلُ الواحد للرّجْلٍ : سأري عبت رقف( از ال بك 


ال ام أَحْمَةُ و رَحمَة ال : وكا" الْجَهم شيعه دنت ]*) 
َو الئاس إلى اکتا من القْرآنِ وَالْحَدِيثْ 500 رام 


مر ممه 


بکلامهغ بر كثيراً. 


کان مگا بَا من ا أئر آلْجَهْمٍ - عَدُو الہ أن ين أخلٍ 


راتان من ال لتَرْمِذ» وکا صَاحبَ خُصُومّاتِ ٍ7 ۰و 


)١(‏ في (س): «رزقاً. أي: سأفعل». 

(؟) ذكره ابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة» (1//1- ۸)ء 15/11 ط العثيمين]. 

(۳) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «وكذلك». 

(4) من (ه) و (س) و (ح). ومعناها ظاهر: يعني أن الجهمية كالزنادقة يدعون 
الناس إلى المتشابه. 

(۵) من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

)٦(‏ في (ھ) و (س) و (ح) «وکان فيما بلغنا؛» والمثبت من (ظ) و (۵) و (ت) 
و (ف) و (ن) و «درء التعارض» (۵/ ۱5۵ و «التسعینیة» (۰)۲۳۶/۱ وعامة 
الترجیحات التي ستأني إلى قوله: «ووضع دين الجهمیة» ص (۲۰۷) من «الدرء؟ 

و «التسعينية» فلا نحتاج إلى إثقال الحواشي بالاحالة. 


۱۹۹ 


كلاه في الله فَلَقَیَ أنّاساً من الْمْشْرِكِينَ"'" یال له لشم“ 
َعَرَهُوا اجه فَقَانُوا ۳۷ : :مت قان ظَهَرَثْ سج عَلَيِكَ دَخَلْتَ 


في دينتاء وَإِنْ ظَهرَتْ ث جک عبتا دخلتا في دینك ! 


فکان؟ مما کَلموا به الْجَهْمَ آن الوا لَهُ: أَلَسْتَ تَرْعَمْ أنَّ لك 


)١(‏ في (ه) و (س) و(1): «فلقي ناساً من الكفار» والمثبت من بقية النسخ 
والدرء؛ و التسعينية). 

(؟) السمنية: هم من القائلين بقدم العالم» وبتداسخ الأرواح» شون الٌظر 
والاستدلال» ويزعم بعضهم أنه لا معلوم إلا من جهة الحواس الخمس؛ وأنكر 
أكثرهم المعاد والبعتٌ بعد الموت. 
«القَرّْق بين الفرّق» للبغدادي (۲۷۰)ء و التبصیر في الدين» للإسفراييني 
١ .)۱4٩(‏ 

(۳) في (س) و (ح) و (ھ): «وقالوا وفي (ت): «فقال له». 

)٤(‏ في (ه) و (س) و (ح): «وكان مما کلموا به جهماً». 

(۵) في (ه) و (س): #فهل ریت عين إلنهك»ء وفي (ح) و (1): «فهل رأث عَيئْكَ 
إللهك». 


۱۹۷ 


ال : قَتَحَيرَ آألْجَهُمْ اک 

نَادقّة آلتٌصَّارئ7"» وَذْلِكَ أَنَّ 
ا التصارى شش أن ارح لبي مي" “ في عِيسَى أن مریم عل 
َلسَلدمٌ هي روخ الله من ذّات الله فاد ان يدت آمراً َل 


)١(‏ من (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء۲. 

(؟) هذه القصة رواها أبو داود في مسائله (۹٦۲)ء‏ وابن بطة في الابانة الرد على 
الجهمية: (۸۱/۲ رقم ۷) بتمامهاء واللالكائي في «السنّة؛ (9/ 477 رقم 
(We ۲‏ . 

(۳) في (ه) و (ح): «النصارى الزنادقة»؛ والمثبت من بقية النسخ والفتاوی 
(4/ ۰۲۱۸ (۸/ ۰)۱۷ و "بیان تبليس الجهمیة؟ (۲/ ۵۳ و «الدرء» (155/8) 
لابن تيمية وغيرها. 

فق في (ظ) و (ت): «الذي هو في عیسی؟ و «هوا ليست في (ت)ء وفي 4 
و (أ): «التي في عيسى». وفي (ف) و (ن): «الروح الذي في عيسى هو 
روح الله 

)٥(‏ في (ظ): «فإن؟. 


۱۹۸ 


شا وهو روځ غائ" عن الْأَبْصَار. 


فَاسْتَدْرَكَ الْجَهْمْ حَجّةَ مل هلذه الْحْجُة؛ تال للشمین: آلنت 


ل: فَوَجَدْتَ له حا أو مج وت 
قَالَ: لآ. 
ال : فَكَذْلِكَ الله لآ رى له وج ولمم صَزْث: ولا یشم 
لَدُرَائِحَةٌ وَمُوَغَائِبٌ عَن الأَبْضَارِ ولا يَكُونُ في مَکَانِ دُونَ 
مکان 0 ۱ 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح): «علی لسانه». 

(۷) في (ظ) و (ك) و (ف): اغائبة». 

(۳) في (ك): «فوجدت له حسا؟ قال: لا. قال: فوجدت له مجسا؟ قال: لا. وفي 
«الدرء» (۵/ :)۱٦۷‏ ۰.۰ . کلامه . فال: لا. قال: فشممت له ریحا؟ قال: لا. 
قال : فوجدت له حسا». 

(4) قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله في «الدرء» (۱۲۸/۰ - ۱۷۵): «فهذا = 


۹ 


الذي ذكره الإمام أحمد من مناظرة جهم لأولئك السمنیةء هم الذين يحكي أهل 
المقالات عنهم أنهم أنكروا من العلم مَا سوى الحسيّات» ولهذا سألوا جهماً: 
هل عرفةٌ بشيء من الحواس الخمس؟ فقال: لا. قالوا: فما يدريك أنه إلله؟ 
فإنهم لا يعرفون إلا المحسوس» وليس مرادهم أن الرجل لا يعلم ال ما أحسّهء 
بل لا يثبتون الا ما هو محسوس للناس في الدنیا. 

وهؤلاء كالمعطلة الدهرية الطبائعية من فلاسفة اليونان ونحوهم» الذين ینکرون 
ما سوّى هذا الوجود الذي يُشَاهِدُهُ الناس وَيَحُمُونَه وهو وجود الأفلاك 
وما فيها. 

وهؤلاء الذين ذَكَرَ ابن سینا قولهم في «إشاراته» حيث قال: «قال قوم: إن هذا 
الشيء المحسوس موجودٌ لذاته واجب لنفسه. لكنك إذا تذكرت ما قيل في شرط 
واجب الوجود لم تجد هذا المحسوس واجبأ». 

وهذا هو القرل الذي أظهره فرعون؛ وإليه یمود عند التحقيق قول أهل الوحدة. 
لکن هؤلاء يعتقدون أنهم يثبتون الخالق» وأن وجرده وجود المخلوق» فهم 
متناقضون. ثم إن جهم بن صفوان رد عليهم کر أرسطو وابن سينا وأمثالهم من 
المشٌائین على الطبيعيين منھم؛ وهؤلاء يثبتون وجوداً عقلياً غير الوجود 
المحسوس» ويعتقدون أنهم بهذا الرد أبطلوا قَوْلَ اولك كما تقڈم حكاية قول 
ابن سينا لما تكلم على الوجود وعلله» وقال: «قد يغلب على أوهام الناس أن 
الموجود هو المحسوس» وأبطل هذا القول بإثبات الكليات» وقد تقدم التنبيه 
على فساد هذه الحجة» وأن الکلیات تكون في الأذهان لا في الأعيان. 

ومن لم يُقر إلا بالمحسوس إنما نازع في الموجودات الخارجية» لم ينازع في 
المعقولات الذهنية» ون نازع في ذلك حصلت الحجة عليه بإثبات المعقولات 
الذهنية» فَبْقَى الموجودات الخارجية وهي الأصل . 

والحجة التي ذكرها أحمد عن الجهم أنه احتج بها على السمنية» هي من أعظم 
حجج هؤلاء النفاة الحلولية منھم؛ ونفاة الحلول والمياينة جميعاء فان النفاة تارة = 


Yo 


يقولون بالحلول والاتحاد أو نحو ذلكء وتارةً يقولون: لا مباين للعالم» 

ولا داخل فيه. 

والشخص الواحد منهم يقول هذا تارة» وهذا تارة» فإنهم في حيرة» والغالب 
على متكلميهم تفن الأَمرَيْن» والغالِبُ على عُبَادهم وفقهائهم وصوفيتهم وعامتهم 
الحلول؛ فَمُتَكَلّمُوهم لا يعبدون شیتأء ومتصوفتهم يعبدون كُلَّ شيء. 

والحلول نوعان: حلول مُقَيّدء وحلول مطلق. فالحلول المُقيّد هو قول التصاری 
ونحوهم من غلاة الرافضة» وغلاة العْبّاد وغيرهم» يقولون: إنه حل في المسيح 
أو انّحَدَ به وحلٌ بعلي أو اتحد به» وأنه يتحد بالعارفين حتى يصير اوعد هر 
المُوَحّد ويقولون: 

ماوَحَدَالواحدمنواحدٍ إذكل من وده جساحسڈ 
توحيد من يخبر عن نعتے | عارية أبطلهاالواحدٌ 
شسوحیسدہ ایساه تسوحيدٌ | ونعت م نينح هلاحدٌ 
وهؤلاء الذين حكى أحمد قولهم آنهم يقولون: «إذا أراد الله أن يُحْدِتٌ آمرا مَعَلَ 
في بعض خلقه. فتكلم على لسانه». وقد رأيت من هؤلاء غير واحد ممن 
خاطبني» وتكلم معي في هذا المذهب. وین له فساده. 

وأما أهل الحلول المطلق الذين يقولون: إنه حال في كل شيء: أو متحد بكل 
شيء» أو الوجود واحد. كأصحاب «فصوص الحكم؛ [ابن عربي وأتباعه] 
وأمثالهم. فهؤلاء يقولون: أخطأ النصارى من جهة أنهم حَصّصُواء وكذلك 
يقولون في عُبَاد الأصنام خطؤهم من جهة أنهم خصّصوا بعض الأشياء فعبدوها!! 
وقد رأيت من هؤلاء أيضاً غير واحد» وَجَرَتْ ییا وبينهم محنة معروفة. 

وجعل الإمام أحمد حجة جهم من جنس حجة أولئك الذين يقولون بالحلول 
المُقيّدء لأن هؤلاء يقولون: إنه حَلَّ في بعض خلقه. 

وهؤلاء الجهمية فيهم من يقول: عن اللاهوت في الناسوت من غير حلول فيه. 

وهكذا الجهم وأتباعه جعلوا وجود الخالق في المخلوقات» من جنس اللاهوت = 


وی 


في الناسوت» وَيجْمَعُونَ بين القولين المتناقضین؛ كما جمعت التصاری . 
واْتجَامْ الجهم بهذا على السمنية» كاحتجاج نفاة الصفاة بذلك على أهل 
الإثبات» فإن الرازي وأمثاله احتجوا على إمكان وجود موجود لا مباين للعالم 
ولا داخل فيه بالنفس الناطقة» على قول هؤلاء المتفلسفة ‏ الذين يقولون: إنها 
لا داخلة في هذا العالم ولا خارجة من هذا العالم ‏ إنها تشبه الالله وأن 
الفلسفة التشبه بالالله على قدر الطاقة . 

ومقصود الجهم بهذه الحجة بیان إمكان وجود موجود لا سبيل إلى إحساسهء 
فاحتج عليهم بالنفس الناطقةء إذ لا سبيل إلى إحساسها. وهذه حجة المشائين 
من المتفلسفة على الطبيعيين منهم. وهؤلاء يجعلون ما يثبتونه من الأمور 
المعقولة حجةٌ على إثبات موجود لیس بمحسوس» ثم يزعمون أن ما أخبرت به 
الرسل من الغيب هو الوجود العقلي الذي يثبتونه. 

وهذا الموضع حارت فيه أحلام؛ وضَّلّتَ فيه أفهام» وهم مخطتون شرعاً وعقلاً. 
أمَا الشرع فإن الرسل أخبرت عمّا لم نشهده ولم نحسّه في الدنياء وسمّت ذلك 
فا لمنیه عن الشهادة» کفولہ تعالی: « بابي ق الاو 
[البقرة: ۰۲۳ ومنه قوله تعالی: « ع لب ول [الرعد: ۹] فالغيب 
ما غاب عن شهود العباد» والشهادة ما شهدوها. 

وهذا الفرق لا يُوجب أن الغيب ليس مما يمكن إحساسهء بل من المعلوم 
بالاضطرار أنَّ ما رت به الأنبياء عليهم الصلاة والسلامء من الثواب والعقاب 
كله مما يمكن إحساسه» بل وكذلك ما أَخْبَرَت به عن الملائکةء والعرش 
والكرسي » والجنة والنار. وغير ذلك» لكا لم تفه الآن. 

ولهذا أعظم ما أخبرث به من الغیب؛ هو الله سبحانه وتعالى» مع إخبار الرسول 
نا نراه كما نرى الشمس والقمر» فأي الإحساس أعظم من إحساسنا بالشمس 
والقمر؟ 

وما أخبرت به من الغيب كالجنة والنار والملائكة والعرش والكرسي وغير ذلك - 


5 


مما يمكن إحساسهء فليس الفرق بين الغيب والشهادة هو الفرق بين المحسوس 

والمعقول. 

فهذا أصل ينبغي معرفته» فإنه بسبب هذا وقع من الخلل في كلام طوائف ما 
لا يحصيه ال الله تعالى» كصاحب الکتب «المضنون بها [الغزالي] وصاحب 
«الملل والتّحَل» [الشهرستاني] وطوائف غيرهم. . 

فهذا الذي ذكره الإمام أحمد من احتجاج جهم على السَمَنية الطبيعيّة بإثبات 
موجود عقلي» هو كحجة المشّائین على الطبيعية» وما في قوله من الحلول الذي 
ضاهى به النصاریء من جنس کلام الحلولية. 

والمقصود هنا هو أن نشير إلى جنس كلام السلف والأئمة» مع جنس هؤلاء 
النفاةء وأن الجمیع يشربون من عين واحدة؛ وأن كلام هؤلاء النفاة للصفات مع 
معطّلة الصانع كلام قاصرہ من جنس کلام جهم مع الشمنية المشركين» وكلام 
المشائين الإلنهيين من المتفلسفة مع الطبيعيين منهم». اه. 

وقال رحمه الله في «بيان تلبيس الجهمیة» (؟/ 814 :)٤٥‏ «فهذا الذي حكاه 
الإمام أحمد من مناظرة السّمنية المشركين للجهم هو كما ذكره أهل المقالات 
والكلام عنهم أنهم لا يُقرّون من العلوم الا بالجشیات؛ ولكن قد يقول بعض 

الناس: إنهم أرادوا بذلك أن ما لا یدرک الإنسان بحسّه فإنه لا یعلمەء حتى 
يقولوا عنهم: إنهم ینکرون المتواترات والمجربات والبديهيات وهذا ‏ والله 
أعلم ‏ علط علیهم. 

كما علط هؤلاء في نف مَذْهَبٍ «السوفسطائية» فرعموا أن فرقَةً من الناس تک 
وُجودٌ شيء من الحقائق. ومِنّ المعلوم أن أمَةَ يكون لهم عقلٌ يفارقون به 
المجانين لا يقولون هذا؛ ولكن قد تقع السَّفْسَطَةُ في بعض الأمور وبعض 
الأحوال؛ وتكون كما فسرها بعض الناس: أن «السفسطة» هي كلمة مُعَرةء 

وأصلها يونانية «سوفسقیا» ومعناها: الحكمة المموهة؛ فان لفظ «سوفيا» يدل في 
لغتهم على الحكمة؛ ولهذا يقولون «فيلاسوف» أي: مُحب الحكمة. فلما كان - 


۳۳ 


من القضایا ما يُعلم بالبرهان» ومنه ما يثبت بالقضايا المشهورة» وبعضها يناظر 
فيه بالحجج المُسَلّمة وبعضها تتخيّله النفس وتشعر به فیحرکها - وان لم تكن 
صادقة ‏ وهي القضايا الشّعرية» ومنها ما يكون باطلا لکن يُشبه الحق» فهذه 
الحكمة المموهة هو المسماة بالسفسطة عند هؤلاء» وقد تكلمنا على هذا في غير 
هذا الموضع . 1 
فهؤلاء السّمنية يكون قولهم أن ما لا يُدرك بالحواس لا يكون له حقيقة؛ ثم 
الرجل قد يعلم ذلك بحواسهء وقد يعلم ذلك باخبار من غَلِمٌ ذلك بحواسه. 
ويدل على ذلك أن هؤلاء قوم موجودون» فالرجل منهم لا بد أن يقرّ بوجود 
أبويه وجّدّہ وولادته وحوادث بَلَدہ الموجودة قبله وما يحتاج إليه من أخبار الناس 
والبلاد وهذه الأمور كلها لا يعلمها أحدهم الا بالخبر فإنه لم يدرك بحسّه 
ولادته» وإحبال أبيه لأمّه ونحو ذلك لکن المخبرون يعلمونها بالاحساس؛ 
ولا يتصور أن يعيش في العالم أَمَدٌ يكذبون بكل ما لم يُحسّوه؛ بل هذا يلزم أن 
بعضهم لا یزال غير مصدّق لبعض في معاملاتھم واجتماعاتهم» والإنسان مدني 
بالطبع لا يعيش ال مع بني جنسه» ومن لم يقر ال ہما أحسه لم يمكنه الاستعانة 
ببني جنسه في عامة مصالحه. 

وإذا كان مقصودهم أن ما لا يحس به لم يكن موجوداً كان من الجواب السديد 
أن يقال لهم: إللهي يمكن إحساسه: فَتُمكن روی» وسماع کلامه؛ وقد کل في 
الدنيا بعض حَلقه وسوف یکلم عباده ویر في الدار الآخرة؛ فان كانوا 
ينكرون العلم والإقرار بكل ما لا يحسه الإنسان أمكنه أن يقرر عليهم العلم 
بالخبريات والمُجربات والبديهيات وغير ذلك وان كانوا يقولون: إن كل موجود 
فلا يمكن إحساسه. فهذا الذي قالوه: هو مذهب الصّمَاتِيّةَ كلهم الذين يُقرُون 
بان الله پُری في الدار الاخرة وهو مذهب سلف الأمة وآئمتھا؛ لكنه هنا ضلٌ فظن 
أن الله لا يمكن إحساسه؛ فزعم أن روح بني آدم كذلك لا يمكن إحساسها بشيء 
من الحواس؛ وقاس وجود الروح من هذا الوجه. 


٣٤ 


وَوَجدَ د لا آبَاتِ في فان من الشاب" ': فَوْلَهُ تَعَالیٰ: 


« ایس کنو و 4 [الشورى: ۱ء وت وه یم له في 


ETE 


َو وف الارض) [الأنعام ۰ءء وق  :‏ لا ندرگ امد 


وهذه هي الطريقة التي سلكها هذا المؤسس [الرازي] في أول تأسيسه حيث أثبت 


زی 


رو 


" وجود ما لا يكون داخل العالم ولا خارجه ہما قال مَنْ قال من الفلاسفة 


وموافقيهم من المسلمين: إن الروح الذي في بني آدم لا داخل العالم 
ولا خارجه؛ ولا يمكن إحساسها. فقول جهم هو قول هؤلاء؛ كما قال تعالى: 
2 سیا ابأ نگ كل اک ين يوم 
ل ولو تبث فوم 4 وقال تعالی: د ر 
که و رن ۳ 
طَاغُوَ € وقال تعالی : « وگ تا یک بعد نی وی اس 
هم إل بت رک الْقولِ و 4 ۰ . اه. وله تعليق آخر حسنٌ في «التسعينية 
۷ ۲5۰) بنحو ما نقدم . 
قال شيخ الاسلام: اوَكَرَ احمد أن الجهم اتم من القرآن على ثلاث آیات 
0 شتی معائیھا على من لا يفهمها :اي الإدراك يفي بها الرؤية والمباينة وآية 
نفي المثل لينفي بها الصفات ويجعل من أثبتها مُشَبْهأَء وقوله: « وهو ان في 
ا ل أو ليثبت بها مع ذلك الحلول 
والاتحاد وعدم مباينته للمخلوقات. 
وهذه أصول الجهمية من المعتزلة: أصحاب عمرو بن عبید ومن دخل 
في التجهم» أو الاعتزال» أو بعض فروع ذلك» من أصحاب أبي حنيفة 
ومالك والشافعي وأحمدء مَع أن هؤلاء الأئمة من أَبْمَدِ الاس عن أصول 
الجهمية والمعتزلة». «درء التسارض» (۱۷۰/۵). وانظر: «الفتاوى» 
(۷ ۰۳۸۹ 


وانظر ما تقدم في بیان معنی المتشابه عند الامام لحمد ص (۱۲۸). 
من (ح) و (ك). 


وس رر وی 


نتر ال ہج : ۲۱۰۳ 


ی ما 9 9ھ 7 
كافراً وَكَانَ من لد نت۳ 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (ف): من وصف الله بشيء» والمثبت من بقية النسخ 
والمصادر» والتسعينية (۱/ ۲۳۷) و (40۵/۲). 

(۷) وفي (ھ) و (س): «آو حدث به عن النبي گا . 

(۳) قال شيخ الاسلام ابن تيميّة: این أحمد ‏ في کلامه - أن من الله ما بوصفث. 
وأنه یوصفك بذلك. فذلك موصوف والرّبُ موصوفٌ به» وأنه یوصف بذلك» 
وهذا کلام سدیڈء فان الله في کلامه وصف ما وصف من علمه وکلامه وخلقه 
بيده وغیر ذلك وهو موصوف بهذه المعاني التي وصفهاء ولذلك سمیت 
صفات. فان الصفة أصلها وصفت مثل جهة أصلها وجهت وعدة وزنة أصلها 
وعدة ووزنة» وهذا المثال وهو فعلة قد یکون في الأصل مصدراً كالعدة والوعد» 
فكذلك الصفة والوصف» وقد يكون بمعنى المفعول كقولهم: لحليّة 2 
وشرعة وبِذْعَةء فان فعلاً يكون بمعنى المفعولء كقوله: « يريج یکی أي 
مذبوح» والشرعة المشروعة. والبدعة المبدعة» والوجهة هي: الجهة التي يتوجه 
إليهاء فكذلك قد يقال في لفظ الصفة إذا لم تنقل عن المصدر آنها الموصوفة» 
وعلى هذا ينبني نزاع الناس» هل الوصف والصفة في الأصل بمعنی واحد» 
بمعنى الأقوال؟ ثم استعملا في المعاني تسمية للمفعول باسم المصدر إذ الوصف 
هو القول الذي هو المصدر والصفة هي المفعول الذي يوصف بالقول» وأكثر 
الصفاتية على هذا الثاني وقولهم - أيضاً ‏ يصح على القول الأول؛ كما كنا 
نقررہ من قبل ذلك. إذ أهل العرف قد يخصّون أحد اللفظين بالنقل دون الآخرء 
لكن تقرير قولهم على هذه الطريقة الثانية أكمل وأتم كما ذكرناه هنا 


ارتا 


ا 


2 


حاب آبي عَيیفَة وَأَصْحَابٍ عَمرو بن عُيَيْدٍ اصرق وَوَضَعَ دنم 


1 0 ا 


ذا الم الاس عَنْ قول الله عَرٌ وجل : ای کیره 


9 02 [وَمَا ۳۹ ؟ 


(0 
(۲) 
(۳ 


2 
(6) 


(0 


َقُولُونَ: لین کہفلہ شَيْءٌ من" لاشیام: هو تخت الأزضين 
فقول أحمد وغيره: «فمن وصف من الله شيئاً مما يصف به نفسه» فالشيء 
الموصوف هو الصفة كعلمه ویدیه. وهذه الصفة الموصوفة وَصّفَ الله بها نفسه» 
أي : أخبر بها عن نفسه وأثبتها لنفسه كقوله: « أَنَرلَمُيِي لم ے4 [النساء: ٦٦۱]ء‏ 
أن ند لما حلفت یی [ص: 76] 4. انتهى كلامه بحروفه من 
التسعينيّة .)٥٥٤٤ - ٥٤٤/٢(‏ 
في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف): «وائعه». والمثبت من بقية النسخ والتسعينية. 
في (ك): ارجا کثیر من. . .٠.‏ 
قال ابن تيمية : «قلتُ: أصحاب عمرو بن عبيد هم المعتزلة؛ فإنَّ عَمْراً هو الامام 
الأول الذي ابتدع دين المعتزلة هو وواصل بن عطاء. وأمًا الذين اتَبَعُوهُ من 
أصحاب أبي حنيفة فهم من جنس الذين قاموا بأئر مِحْئّة المسلمين على دين 
الجهمية لا دَعَوْا الناس إلى القول بخلق القرآن وغيره من أقوال الجهمية» ومثل 
بشر المريسي وأحمد بن أبي دؤاد قاضي القضاة وأمثالهم». «بيان تلبيس 
الجهمية» (۱/ 171۷). 
في (ظ) و (۵): «فسألهم». وفي (ت) و (ن): «فیسالهم». 
ما بين المعقوفتین من (ه) و (س) و (ح) و(1)ء وفي (ح) و (1) حذفت 
الواو. 
في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «في٤.‏ 


۰۷ 


اَلَابِعَة کما هو عَلَى الْعَرْشٍ > لا يلو من مکان و يكو في 

مکان دون مَکَانِ و تلع وه پک 07 
آلدنياء ول [یلظر اه ٩]‏ في الاحره ولا يُوصَفُ ولا يُعْرَفُ بصفة 
و بففل ولا له غَايَةٌ ولا لَ!“ منتهی» ولا يُدْرَكُ بعقل. وهو وَج 
25 وَهُوَ له کل وف نع که E‏ رک 
وف قذر كله ۹ کون شین مخت ولا يُوصَفْ يوَضْفَينٍ 
ملین وير له أغلى و9 شتف ولا واج ولا جَوَانبَ» ولا یمین 


(١)‏ في (ظ): «ول). 

0( في (س): رلا هوا. 

(۳) في (ه) و (ح) و (س) و (ت): «ولا يتكلم ولا يُكلّم؛. وفي (ت): «ولم؟. 
والمثبت من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن) و «الدرء» (٥/۱۷۹))ء‏ و اتلبيس الجهمية» 
(۱۷۷۸۷). 

(4) ما بین المعقوفتين سقط من (ظ) و (ف) و (ن). 

)٥(‏ ما بين المعقوفتين من (ف) و (ن). 

(5) من (ظ ) و (ك) و(ت) و(ف) و(1)» وه تلبيس الجهمية»(؟/ ۰9۷ 
و «الدرء» (۰۱۷۹/۵ وفي (ت) و (۵) سقط من قوله: اوهو علم...» 
هذه العبارة . 

)۷( مابین المعقوفتين من (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (ن) و (1)؛ وفي (ك) 
زيادة: «ولا يكون في٤»‏ وفي (ظ): «فیه». وقد ذكر شيخ الاسلام هذه الزيادة 
فقال: «وفي نسخة: ولا يكون شيئين مختلفين». «بيان تلبیس الجهمية» 
(۲/ 6۷ أمّا في «درء التعارض» :)۱۷٦/٥(‏ «ولا يكون شیئین مختلفين ‏ وفي 
نسخة: ولا يوصف بوصفين مختلفین-8. ولم أر بأساً من جمع العبارتين في 
المتن لورودها في النسخ التي ذکرناها أعلاه. 


۳۸ 


ول شَمَالَء وَلآهُوَتَقِيلٌ ولا فيفك ولا له نون وا 41“ 
E Cr‏ سب مگ کی ھک (ه) عقو داري 
جسمٌ وَلَيْسَ بِمَعْلوم و مَعْقَول* »2 وَکْلْمَا حطر بقليك" ' آنه شيع 


ه عمو 


عَنْ أنفسهم أَلشنْعة بکا يقرُونَ من آلغلانیة ‏ 

(۱) وفي (ه) و (س) و (1) تقديم وتأخير بين الكلمتين. 

(۷) قال شيخ الإسلام: «وفي نسخة: ولا له نور». «تلبیس الجهمية» (٢/۷٢)ء‏ وهي 
(ت) و (ف) و (ن). 


(۳) ما بين المعقوفتین من (ك) و (ت) و #بيان تلبيس الجهمية؛ (۲/ .)١۷‏ 
(؛) في (ظ) و (ك): «وليس هو معقول»؛ وفي (ت) و (ن): «معمول». وفي (ف): 


«معمول لون»! 

(0) في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن) و () و «تلبيس الجهمية» (907/1): اعلی 
قلبك» . 

(5) هذه العبارة سقطت من (ظ) و (ك) و (ف). وهي من بقيّة النسخ و «تلبیس 
الجهمية». 


(۷) في ادرء التعارض» /٥(‏ ۱۷۷): «تبین للناس أنهم لا يأتون بشيء س وفي نسخة: 
لا ينبون شيئاً ‏ »۰ وفي «التسعينية» (19/1) كما في الأاصل؛ ولفظة: 
«لا یأتون» في (ظ). وفي (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء»: «لا یأتمون». 

(A)‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1) و «تلبيس الجهمية» وفی بقية 
النسخ : «ولكن». ١‏ 


۲۹ 


ذا قل لَهُمْ: من تَعْبُدُون؟ قَالوا: تعد من يديز مر هاذا اَل 


فقل : قهدذا الذي يدير مر هاذا الق هو مَجْهُولٌ لآ بر 


بصفة؟ قالوا: نَعَمْ 


(0 
("0 


۳ 


لَلتَا: قد فرق الكتلكو 0-32 شون سیف ٣‏ 


في (ف): )ھذا١ء‏ وفي (ح): «فالذي». 

وقال تعليقاً على هذه العبارة في «الدرء» :)۱۸۱/٥(‏ «قال أحمد في هذا 
المَؤضِع: «قذ عَرَفَ المُسلِمُونَ»؛ وقال هناك: «قد عَرَفَ الناس» لاله هنا یکلم 
في كونه معبوداًء وأنهم یعبدون؛ وهناك تكلم في كونه موجوداء فلما وصفوه 
بالتَلْب المحض» آخبر أن ملع ینآ الموصوف بالسلب المحض 
هو العَدم فَعَرَفَ الس أنهم لا ییون شيثاً. وهنا لما سألهم مَنْ يعبدون؟ 
فأخبروه أنهم يعبدون مدبّر الخلق؛ وقالوا: إنه مجهول لا یعرف بصفة» عَرَفٌ 
المسلمون أنهم لا يعبدون شيئاً» لان العبادة أصلها قصد المعبود وإرادتف 
والقصد والإرادة مستلزمة للعلم بالمُراد المقصود. 

فما يكون مجهولاً لا يُعرفُ بصفة يمتنع أن یکون مقصوداًء فيمتنع أن يكون 
معبوداًء والعبادة هي أمر ديني أمر الله بها ورسوله» وهي أصل دين المسلمين. 
لهذا قال م اق مرت ال امون أنكم لا تألمون بشي» .ونيا تدنمون عن اشيم 
الشنعة بما تُظهرون»؛ قَبَيّنَ أن الناس يعلمون بعقلهم أنهم لا تون شیناًء وأن 
ری رہ ا و 
من أشد الناس تعظيماً ل ولا يشعر أنهم إنما يعود [في الدرء: يقودون!] قولهم إلى 
فرية في الله؛. وهذا الذي ذَكَرَهُ الإمام أحمد أَضْلُ قَوْلِ هؤلاء الا الجھمیةء وس 
مذھبھمء وگلا كان الرَجْلُ أَعْفَل وآفرف. وأغلم وأفضل» وأخبر بحقيقة الأمر 
في تفسه» وبقَوْلِ هؤلاء النفاة ازدادٌ في ذلك بَصِيرة وإيماناء ویقیناً وعرفاناً» . 


وفي نسخة ذكرها شيخ الإسلام الا تأتمون بشيء». «درء التعارض» (ه/ ۱۷۷ء 
۰ء 18١‏ ) وهو موافق لما في (ت) و (ف) و (ن). 
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0070 وی ڈ ہہ مرش‎ O 
۲ وَإِنَمَا تذفعون عن آنفسکم الشنعة بمّا تظهرون‎ 


)١(‏ الواو زيادة من (ظ) و (ك). 

(۷) قال شيخ الإسلام رحمه الله: 

فَذَکَر ‏ أحمد ‏ أولاً: أَنَّ ما يقال إنه شيء ثم يقال إنه لا كالأشياء أي 
لا یشابهها بوجه من الوجوه» بل يخالفها من كل وجه ‏ فهذا قد عرف آهل 
العَقل هلا شيء؛ لأن العلم بذلك عام في أهل العقل . 

ولَمّا ذكر ثانياً من یعبدونء قالوا: نعبد المدبر لهذا الخلقء فهذا إخبار عن 
المعبود الذي تجبٌ عبادته في الدين» فلما قالوا: هو مجهول لا يُعرف بصفة. 
قال: قد عَلِمَ المسلمون ألکم لا تثبتون شيئاً. لا المسلمين يوجبون عبادة الله 
تعالى . 

دک الا عن عموم أهل العقل أنهم لا ییون شيئاً. وذكر ثانياً عن أهل الدين 
أنهم لا يعبدون شيئاً. 

کر في كَل مَقَام تا يُتَاسِبةُ؛ وذلك لاد المجهول لا يعرف فلا يُقصد ولا يبد 
ومن لا مرف بِصِفَةِ تميّزه عن غيره لم يكن معلوماء فلا يكون معبوداً. فهنا وک 
أن لا بد من صفة تميزه عن غيره» والنفاة يقولون هذا تجسيم . 

وذكر أولاً أنه يمتنع أن لا يكون بينه وبين شيء من الموجودات قدر مشترك 
ولا شبه بوجه من الوجوه والنفاة يقولون هذا تشبيه. 

فهم ہما عنوه بلفظ التشبيه والتجسيم أَرْجَبُوا أن يكون الموصوف بنفي ذلك على 
المعنى الذي قصَدُوهُ معدوماً؛ بل واجب العدم ممتنع الوجود؛ وان كان اللفظ 
يحتمل نفي معان باطلة مثل كونه مشابهاً للمخلوقات ممائلاً لها مِنْ بعض 
الوُجُوهء فا نَفْيَ هذا واجب» وكذلك نفي كونه يقبل التفريق والتفكيك فلا 
يكون ضمداً أخداً هو أيضاً واجب: ۱ 

فتكلموا باللفظ المجمل المتشابه الذي يحتمل الحق والباطل 
ولكن قصدوابه ماهو بساطسل؛ وان تَصَّدوا به ماه وأيضاً- 
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لایخ عَنْ الله مَنْفِية. 


وی الیل ہت شد الاس تَعْظيماً له 


7 کر و 


شُبْحَائه ولا يعر اَلهُم [إِنّمَا يعو قَولُم إ٢"‏ فرية في الله 
ربمم نما وة تیم إل صلا وز © 


00 


(4) 


حق أوهموا الناس أنهم لم يقصدوا به لا نفي ما هو باطل؛ كما قال أحمد 
رحمه الله: یتکلمون بالمتشابه من الکلام؛ ويُوهمُون جُهّال الناس بما يُشَبّهون 
علیهم». «بیان تلبيس الجهمية» (915/1), 
في (ه) و (س) و (ح): الم يُكلّم ولم يتكلم». وفي (ظ) و ك)» و ابيان تلبیس 
الجھمیة؛ (01//1): «لم يتكلم ولا يكلم». والمثبت من (ت) و (ف) و (ن) 
و «الدرء» /٥(‏ ۱۷۷) وهو الأنسب في نظري. 
في (ظ): الا يقولون قولهم ۰*5 وفي (ك): نما يقولون قولهم إل فرية 
في الله» وفي (ت) و (ن) و «الذرء» (5/ ۱۷۷): «إنما يقودون قولهم إلى»» وفي 
(ف): «يقود» وفيها تقدیم وتأخیر في العبارتين. 

في «بيان تلبيس الجهمیة» :)٢۷/٢(‏ نما يقود» في الموطنین . 
قال شيخ الإسلام ‏ بعد أن ذكر قول أحمد «فإذا شال الناس» إلى هذه العبارة 
قال : «فهذا الذي وصفه الإمام أحمد وغيره من علماء السلف من كلام 
الجھمیةء هو كلام من وافقهم من القرامطة الباطنية» والمتفلسفة المتبعين 
لأرسطو كابن سينا وأمثالەء ممن يقول: إنه الوجود المطلق؛ أو المقيّد بالقيود 
السلبية» ونحو ذلكء وهو حقيقة كلام القائلين بوحدة الوجود. 
ولهذا دَكَرَ عنهم أنهم سلبوه كل ما يتميز به موجود عن موجود؛ فسلبوه الصفات 
والأفعال وسائر ما يختص بموجود. 


۲۲ 


ولمّا قالوا: «هو شيء لا کالاشیاء» عَلْمٌ الأثمةُ مقصودهم. فان المَوْجُودَيْن لاب 
ان يتفقا في مُسَمَّى الوجودء والشيئين لا بُد أن يتفقا في مسگی الشيء» فإذا 
لم يكن هناك قَدْرٌ اقا فيه أصلاً؛ لزع أن لا يكونا جميعاً مرجودين» وهذا مما 
يُعرف بالعقل . 

ولهذا قال الإمام أحمد: افقلنا: إن الشيء الذي لا كالأشياء قد عَرَفَ أهل العقل 
إنه لاشيء». قَبيّنَ أن هذا مما يُمْرَفُ بالعقل» وهذا مما یعلم بصريح 
المعقولات. 

ولهذا كان قول جهم المشهور عنهء الذي نَقَلَهُ عنه عَامَةٌ الناس» أنه لا يُسمّى الله 
شيئاًء لأن ذلك بزعمه ‏ يقتضي التشبيه» لأن اسم الشيء إذا قيل على الخالق 
والمخلوق رم اشتراكهما في مُسمّى الشيء» وهذا تشبيه بزعمه. 

وقوله باطلٌ؛ فإنه سبحانه وان كان لا يُمائله شيء من الأشياء في شيء من 
الأشیاء؛ فمن المعلوم بالعقل أن کل شيئين فهما متفقان في مسٹی الشيء: وكل 
موجودّيْن فيهما متفقان في مسمى الوجودء وکل ذاتين فهما متفقان في مستّی 
الذات» فإنك تقول: الشيء» والموجود؛ والذات: ينقسم إلى قديم ومُحدث» 
وواجب وممكن» وخالق ومخلوق. ومورد التقسيم مشترك بين الأقسام . 

وقد بسطنا الكلام على هذه المسألة في غير هذا الموضع» ونا غلط من جعل 
اللفظ مشتركاً اشتراكاً لفظياً. 

وهذا الذي نبّه عليه الإمام أحمد أن مسگی الشيء والوجود ونحو ذلك؛ معنی 
عام كي تَْتَِكُ فيه الأشياء كلها والموجودات كلهاء هو المعلوم بصریح العقل» 
الذي عليه عامة العقلاء. 

ومن نازع فيه فلا بد أن يقول به أيضاًء فيتناقض كلامه في ذلك» كما تناقض فيه 
كلام الشهرستاني والرازي والامدي وغيرهم» إذ يجعلونه تارة عاقاً مقسوماً 
شتركاً اشتراكاً لفظياً ومعنوياً بين الأشياء الموجودات» ويجعلونه تارة مشتركاً 
اشتراكاً لفظياً فقط» كلفظ «المُشْتَري؛ المُشْترك بين المُبْتاع والكوكب» ولفظ - 


۳۱۳ 


[قَالَ أَحْمَدٌ رَحمَۂ اللّه]1"©: فما 
َج في کتاب الله آي ر 2 ا 


َيْقَالُ لَهُ: فتجده ۲ في سل له سول اللہ قآ قال : 
مَخَْلُوقٌ؟! فلا يَجِدُ. 


«سُهَيْل» المشترك بين الكوكب وبین الرجل المسمى بسهيل» ولفظ «الثُريَا» 
المشترك بين الكوكب وبين المرأة المسماة ٹریا۔ 
كما قيل: 
أبُها المع الشرياشهيلاً مسر الل كيف يتقيان 
هي شابيَةٌإذا مسا استقلّت ‏ وسْھيسل اذا مسا استَتَسلٌ یمان 
ولمّا كان هذا مما یعرف بالعقل قال أحمد: «فعند ذلك تبن للناس أنهم 
لا يأتمون بشيء»؛ أي: لا يقصدون شیئاء فان المؤتم بالشيء یژته ويقصده» 
والإمام: الطريق» لأن السالك يأتم به» وهو أيضاً الكتاب الذي يأتم به القارىء. 
وهو الإمام الذي يأتم به المصلي. والأثة القدوة الذي يُؤتم به» أي یقتدی» 
والأكة أيضاً: الدين. يقال: فلان لا أَمَدَ له أي لا دين له ولا نحلة له , 
قال الشاعر: 
وهل يستوي ذو أمة وكفورٌ 

وقول النابغة: 
حلفت فلم أترّك لفسك رييةً وهل يَأْنَمَنْ ذو أئَة وهو طائِمٌ 
فقول أحمد: لا يأتمون بشيء» أي: لا يدينون بدين» ومن روى أنه قال: "نکم 
لا تلبتون شیاه فقوله ظاهر» فان قول الجهمية يتضمن: أنهم لا يثبتون في 
الخارج ربا خالقاً للعالم». «درء التعارض» (۱۷۸/9 ۔۔. ۱۸۰)۔ 

(۱) من (س) و (ح) و (1). 

(5) في (ك) و (ت) و (۵): اه تخبر». 

(9) في (س): «تجدهت وفي (ح) و (1): «تجد وفي (ه): «فتجد». 
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قیال لَهُ: فلم فلت فَسَيَقُوڈ'': من ول الله تعالیٰ: 
٭ جع نامیاه [الز خرف : ۳]. 


َرَعَمَ أن لَجَعَلَ بعفتی عَلَقَء َكَل مَجْعُولٍ هو مَخلوق]۳ 
قَادّعَئ كَلمَةَ من الکلام لمتشابی يَحْمَج بها من أَرَادَ أن يُلْحِدَ في 
تیا يي ال في تأويلهاء وَدلَِ أن َل في ان من 

َل مَفتی التّشميّة”*2» وعلی معت فغلي من تلهم 

وله تَعَالى: « ان ثرا الشران عِضِينَ لا“ [الحجر] قَانُوا: 


هو شغ وأا وین وَأَضْفَاتُ آخلام فهدذا عَلی منت 
کو سم ۱ 
ا 


ع سر مجر سے مک کو رر روم ےت 
وال : « وَجَمَُوا که لین هم عمط امین إا 4 [الزخرف: 
و ام 
٩4‏ يعني انهم سَتَرْمُۂ“ إناثاً. 
ہے كي ہے سم 12( کو ہے زه ع كسام دمص مر وس مق 
نم ذکر (جعل) على غير مَعْنَى التَّسْمِيّة فقال: « َعَلُونَ أصيعم 
(۱) في (ك) و (ت) و (ن): «فمن أين قلت*. 
(؟) في (ح) و (س) و (ھ): «فیقول» والمثبت من (ظ) و (ك) و (1). 
(۳) ما بين المعقوفتين من (ظ) و (ك)ء وفي بقية النسخ: اكل مجعول مخلوق»» 
وفي (ت) و (۵): «آن جعل مجعول»! 
)£( في (ك) و (ت) و (ن) و (1): «تسمیة» . 
)٥(‏ في (ه): «أساطير»» والمثبت من بقية النسخ و «التسعینیة» (۳۰۱/۱). 
)٦(‏ في (ه): «التسمية»» والمثبت من بقية النسخ. 
(۷) في (س): ایسمونه؟ وفي (ح): ايسمونهم»» وفي (ت): «سموا أنهم»! 


با 


و ادام 4 [البقرة: ۱۹]ء قهنذا يذل عَلَى مَعْنَى فغل من تلهم 


وَقَالَ: يدا جع که [الكهف : ٦۹]ء‏ هذا على مَعْنَى فَعَلّء هنذا 


موه مور و 


جَخْل المَخلوقين. 
م در اجَعَلَ) من الله عَلَىمَعْتى «خَلَقَ» [وَجَعلَ عَلَى غَيْرمَْنَى 


ىء وَالّدي قال الله تغالی جَعَلَ عَلَى مَغتَئ حل 9 یکون إلا 
لقا و9 یموم إلا مَقَامَ خان لآ یرون مه امعت ۳۱0 قال تعَالى 
١جَعَلَا‏ عَلَى َير می خَلَقَ لا کون لقا ولا موم ملق ولا 
قَوْنُهُ: «لَلتند ب ازی علق اوت وَالارص مل شکب وال 4 
[الأنعام: ]١‏ [يغني: و لمات وَآلثررَ۔ 


وَقَالَ: «مَجَعَلَ لک المع اضر 4 [النحل: ۷۸]ء يَقُولُ: 
قلعم اسع وَالأبْصَاوَ]؟. 


(۱) ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح). 

(۲) في (ه): «مقام خلق خلقا». 

۳( في (ظ) و (ك): «وإذا). 

(4) في (ه) و (س): «علی معنی غیر؟» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ح) و (۵) 
و«1). 

)٥(‏ في (ك): «معنی الخلق». 

)٦(‏ في (ھ) و (س) و (1): «فذلك قوله». 

(۷) ما بين المعقوفتین سقط من (س) و (ح) و (۰)۱ وسقطت من (ت) الفقرة 
الاولی ومن (ن) الققرة الثانية. 


۳۹۹ 


م مس هط 


وَقَالَ: « وَجََلنا الیل ولاز من 4 [الاسراء: ۰]۱۲ يَقُولُ: 
وَحَلَفْنَا الیل والتهار تین . 

وقال : « وََجَمَلَ ان یره 41 [نوح: ١1ء‏ وثال: ط هر 
ی اکم من سونو وَجَمَلَ متا رجا 4 [الاعراف: ۱۸۹]ء 
ول : وغلق منها رَوجها ]۱ يفول خَلَقَ من ادم حَوَاءَ. 

قَالَ: وع ا رَبك 4 [النسل: 211١‏ يَقُولُ: وَعَلَق لَهَا 
رواسي 

مئلّة في الفرآن کییه. قهددا - وَمَا كَانَ عَلّى مله" لا يَكُونُ 

7 مت َير عَلَق تلا : ما کل الہ نق 

تر ٭ [المائدة: ۰۳ ٠‏ ل يعني مَاخَلَّقَ الله من بَحبرّق 

سو 

وَفَالَ الله تَعَالیٰ ِإنرَايمَ: یی الک لاس ماما 4 [البقرة: 
٤ء‏ لآ يَعني: اي خالشك لاس اما 


)١(‏ ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و (ك) وهو مثبت من بقية النسخ ومن التسعينية 
(۳۰۲/۱). 

(۲) في (ف) و (ن): «على مثاله»» وفي (1): «فهذا وأمثاله». 

)۳) في (ك) و (ف) و (1): «على غير معنى» . 

(4) ما بين المعقوفتين من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵). 


۲۷ 


رال [ابراهیم]۴: جرب بل هذا للا ايتا © [إبراهيم: 
۰ وق ال [ابراهیم]: ارب بل مُقِيِمَ َو وَمِن ثُریّ 4 
[إبراھیم: ۰]80 لا يعني : أَخلفي مُقِيمَ آلصّلاة. 


کک ہوم یر پک وم سک 


وَقَال: « ريد اه أ جل لَهُمْ َا نی ارو [آل عمران: 
٦۸ء‏ لا يعني : يُرِيدُ الله أن لآ يَخْلَقَ هم حَطًا في الخرة] . 
ال لام وسیٰ: ۶إ تا يك وولو یک اسیک 4 


[القصص] لآ يَنِي: اوه من الْمرْسَِينَء لن الله تَعَالیٰ وَعَدَ 
آم موی آن بره يهاه كم ية من بَغد لت زس5 . 


وَفَالَ: « ول ای سم مل بص مر ہما جع 
و مس گم ا لیے کر ٹور (roger‏ کیہ 
فى جَهَمْ 4 [الأنفال: ۷ء [لآ يَعْني: يله في جَهَنُمَ] . قَالَ: 
یڈ أن مت عل أل سيفوا في الس رتمهم َه ويَمَلَهمْ 
القرئيت © 4 [القصص]. [لآ يعني : دَتَخْلْتَهْ ايک رَتَخْلْمْمْ 
ارنآ وَكَالَ : « لال ر لب جا دحك [الاعراف : 


۳ 1ل يعني : عَلَقَة دکا]۳ وَمثْلَهُ في الرآن كية. 


)١(‏ ما بين المعقوفتین من (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (ن) و (١)ء؛‏ و «التسعينية» 
(۳۰۳/۱). 

(۲) ما بین المعقوفتین من (ھ) و (1). 

(۳) في (ك) و (ف) و (ن): «من بعده رسولاً» وفي (1): «من المرسلین». 

.)1( ما بين المعقوفتین من (ھ) و (س) و (ح) و‎ )٤( 

)٥(‏ من (ت). 

(5) ما بين المعقوفتین من (ه) و (س) و (ح) و (1). 


۲۸ 


تنا ایکون" لی بقاله یود على تفتی خَلَىَ, 
فإذًا قال الله : َمل علی مَعْنَى خَلَقَ . وقال : اجَعَلَ) على 


در تفتی علق باي حُجَةَفَالَ ألْجَهْمئ جَمَلَ عَلَى عنتی 


فان رَد آلْجَهُمِيٌ لْجَعْلَ الی الْمَعْنَى الذي وف الله فيه و٩‏ 
کان من 1 زیخ يَسْعمُونَ کلام له وه من بعد ما وه 1 


ما قال الله عر وَجَلَّ: « رر [الزخرف: ٣]ء‏ 
يَقُولُ: جَعَلَهُ عربیّا. جَعَلَهُ جَلا عَلَىْ مَعتی ذه ي من ال ال تال 
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عل رتت ا 


وال في سُورَۃ الؤُّخْرف ۳ : ص ملت هر ا ک> ےہ 
توت 4 وَقَالَ: کر من من زین 3 ن له 


[الشعسراء]ء وَقَالَ: ٭ فَإنَّمَا سره 11111 AV:‏ 
الدخان: .]٥۸‏ 


فَنَمَاجَعَلَ الله لزان عَرَبِياً سر پلسان تبه ؤ 


)١(‏ في (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «کان», 

)٢(‏ في (ه) و (س) و (ح): «وضعة؟. والمثبت من بقية النسخ و «التسعينية» 
(۳۱/۱). 

)۳ في (ه) و ك) و (ت) و (ف) و (ن): #یوسف؟». وفی سورة یوسف: نا 
أنزلناة» ولیس فيها جعلناه. 1 


۳۹۹ 


كان ذلك فثلاً من أَنْعَالِ ال تبارك وتعالی. جَعَلَ به القران عَرَبيًا 
[وَلَمْسَ کما زَعَمُوا مَعْنَاهُ: :نله پلسّان رب . 


وقیل: باه 1 يَعْنِي هنذا بیان لِمَنْ أَرَاد الله هُدَاه. 


دا لا لا 


(۱) في (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (ن): «جعل القرآن به». 
(؟) ما بين المعقوفتین من (ه) و (س) و (ح) و (1). 


۳۲۰ 


[باب]''' 


1۳ ألجَهْمِيّ أدَعَى ثرا آغر هو من المُحَال؟! 
ال : آخبزوتا ع القرِآنِ: م۳ الله تال از غَيْرُ اللّله؟ 
فاذا سْعِلَ آلجاهل عَن الْرآن هر الله آز غَيْرُ اللّه؟ قلا بد“ 
ره مقر رف 
فان قَالَ: هُوَ اللله؟! 
ال لَه ألْجَهْمِيٌ : کرت . 
ون قَالَ: هو غَيْرُ اله. 
قَالَ: صَدَفْتَ. قلم ایکون غیر له مَخْنُوقاً؟ 
)١(‏ ما بين المعقوفتين في هذا الموضع فقط ‏ زيادة مي رأیث ت أن منّ المناسب 
وضعها لتنسيق الفقرة. 
9) في (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «هوه. 
(۳) في (ت) و (ف) و (۵): وهم . 


2 «له» سقطت من (ح) و (ھ) و (1). 
)٥(‏ من (ظ) و (ت) و (ك) و (ف) و (ن) و (]). 


1 


يقح في تفس لْجَاهِلٍ من ذلكَ ما مل به إلى قَوْلٍ نجهم . 
وَهلذه آلْمَسْألهُ من آلجهمع هي منّ ن المَعالیط۳. 


)١(‏ في (ك) في المواضع الثلاثة الأخيرة: «الجهم؟ بدل «الجهمي. 

(۷) قال شيخ الاسلام ابن تيميّة رحمه الله في «الفتاوى" :)۱١١ _-۱٥۹/۱۷(‏ 
«وقد کلم الإمام أحمد في ردّه على الجهمية في جواب هذاء وبَيّن أن لفظ 
«الغير» لم ينطق به الشرع لا نفياً ولا إثباتأء رحینتذ فلا يَلْرَّمُ نا ون و 
َفْظُ «الغير؛ في کلام الشّارع ولا غير داخل؛ فلا يموم لس شرع على أله 
مخلوق. وأيضاً فهر لف مُجْمَلُ: برد بالغير ما هو مُلْقَصِلٌ عن الشيء؛ ور 
بالغير مَا ليس هو الشّيء» فلهذا لین الل بأ كلام اللہ لح الله ونحو ذلك 
هو هوء لأن هذا باطل. ولا يطل أنه غيره» قلا يهم نٌ عَنْهُ مُنفَصلٌ عنه. 
وهذا الذي كر الإمام أحمد عليه الق نآ الاو فهؤلاء لا يُطلقونٌ 
أَنَهُ هن ولا يُطْلقُونَ اتھ غيره» ولا یقولون ليس هو هو ولاغيره. فان هذا 
أيضاً إثباثُ قشم الث وهو خطاء تفر بين ترك إطلاق اللفظين لمّا في ذلك 
من الإجمال» وبين نفي مُسّمی اللفظین مطلقاً وإثبات معنى ثالث خارج عن 

مسمّى اللفظين». 
وقال رحمه الله بعد أن ذكر أن للناس في لفظ الغير اصطلاحیّن - : [ بغية 
المرتاد» (475) ] ...١‏ وماج الأئئّة ‏ كَمَا کر الإمام أحمد في «الرد على 
الجهمية» لَّنَا سألوه عن القرآن «اهو اللهء ام غير الله؛ ‏ لا یقولون الضّفة لا هي 
المَوْصُوف ولا هي غيره» بل لا يقولون الصفة هي الموصوف ولا يقولون هي 
غيره» فيمتنعون عن الإطلاقين» ولا ينفون الإطلاقين» وهذا سديدء فان لفظ 
نو رر ۱ فان أريد بأنه غير 


مباين له فليس هو غیره» وإِنْ أريد اه ليس مو اه أو أنه یمکنْ العلَم به دون 
نَم هو غير و وإذا فصل المقال زال الاشکال. 
فإذا قیل: إِنَّ الصّفَة أو اسر غَيْرهُ بأَحَدِ الاصطلاحَیْن كان باطلدٌ. وإذا قیل: إنها 


غيره بالاصطلاح الآخر لَمْ ینم آن يَكُونَ لازماً للمَوْصُوفء وحيتئدٍ فيكون = 


۳۳۲ 


[فَالْجَوَاب لِلْجَهْمِيٌ لا سَأَلَ فَقَالَ: أَخْيرُونًا من آلشرآن, 


مُو الله و غَيْدُ اللّه؟ فيل لَهُ: إن له جَنٌ تنا نم بل في 


۳ 


الصف شنتلزما لق لا تُوجب أن يَكُونَ مفْتقراً إلى حقيقة مُنتَفية عنه 
کافتقار واجب 6 
وقال رحمه الله: «فلفظ له مجملٌ یرد بالغير المباين» فالغیران: ما جار 
مفارقة أحدهما الآخر بزمان أو مكان أو وجودء وهذا اصطلاح الأشريّة ومَنْ 
وافقهم مِنّ ال أتْباع الأئمة الأربعة. 
وراد بالغيرين: ما لیس أحدهما الآخر؛ أو: ما جاز العلم بأحدهما مع الجهل 
بالآخرء وهذا اصطلاح طوائف من المعتزلة والكرّامية وغيرهم. وأگا السلف 
کالامام أحمد وغيره فلفظ «الغير؛ عندهم يراد به هذاء ويُرادٌ به هذاء ولهذا لم 
يُطلقوا القول بأن علم الله غيره» ولا أطلقوا القول بأنه ليس غيره» ولا يقولون هو 
هوء ولا هو غيره؛ بل يمتنعون عن إطلاق المُجْمّل تَْياً وإثباتاً لما فيه من 
لیس فان الجهمية يقولون: ما سوى الہ مخلوق» وكلامه غيره فیکون 
مخلوقاء فقال أئمة السئّة: إذا أريد بالغير والسوى ما هو مباينٌ له؛ فلا يدل 
علمه وكلامه في لفظ الغير والسوی» كما لم يدخل في قول النبي 5: «مَنْ 
حَلَفَ بغير الله فقد آشرك» وقد لبت في الشْنَّ جَوَازٌ الخلف بصفاته يرنه 
وعَظْمَته لم أنها لا تدخل في مسمى الغير عند الإطلاق. 
وإذا أرِيدَ بالغير أنه ليس هو إيّاه؛ فلا ریب أن العلم لین هو العالم» والكلام 
ليس هو المتكلم. وكذلك لفظ افتقار المفعول إلى فاعله» ونحو ذلك. وراد به 
التلازمء بمعنى أنه لا يوجد أحدهما الا مع الآخر وان لم يكن أحدهما مؤثراً في 
الآخر» كالأمور المُتَضَايقَة مثل: الب اة والمركب قد عُرِف ما فيه من 
الإشراك» فإذا قال القائل: لو كان عالماً لكان مرکا من ذات وعلم. فليس المراد 
به أن هذين كانا مفترقين فاجتمعاء ولا أنه يجوز مفارقة أحدهما؛ بل المراد أنه 
إذا كان عالماً فهناك ذات وعلم قائم بها». #بيان تلبيس الجهمية؛ (0۰۸/۱: 
۹ءء 


۲۳ 


آنشرآن ان لمران آتا. ولم یم[ ان از لْفُرآنَعَيْرِيء وَقَالَ: 


هو كلمي“ . میاه انم سَمَاه الب 
: : هُوَ کلام الله تال فَمَنْ سَمّی لقن بِمَا سَمَاُ ال 
به کان من الْمُهْتَدِينَء وَمَنْ سَمَاهُ ہاشم غير كَانَ من اَلضَاليْنَ 
وَقَد صل الله بَْنَ وله ین علق“ ولم يسمه(" قول فقال : آلا له 
لای رانک 6 [الاعراف: ٥٥]ء‏ فَلَمَا قال: ال له لاله الق » لم يبق 
شي مَخلوق إلا كَانَ تاخلاً في ی 4 نم َر ما لیس بلي فقال: 
الأ » نا ا هُوَ قَولَهُ [تَبَارَكَ الله رَث الْعَالَمينَ اَن يَكُونَ كَوْلَهُ 
ra‏ 
ا agg er r FE‏ ستو عر مر 
وَقَالَ تقال : ٭ نا ارآ ف کر مرکو إا گا مدرب ا 
(1) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «والجوابٌ للْجَهُمي عن هذا السؤال أن يقال: 
اد لله لم یل في القرآن: أَنَّ القرآن أناء ولا هو غيري. وقال: القرآن كلامي». 
)٢(‏ افقلناء سقطت من (ه) و (س). 
(۳) في (ه) و (س) و (ح) و (1): ١‏ من عنده» بدل اغیره". 
)£( في (س) و (ح) و (1): «وبين خلقه خلقا». 
(o)‏ في (ظ) و (ت): اليسميها» وفي ( (i‏ : اولم يسم 
(5) في (ھ) و (ح) و (س): «فلم». 
(۷) في (ه) و (س) و (ج) و (1): الہ 
(۸) في (ه) و (ح) و (س) و (1): «تبارك وتعالى» فلا يكون قوله خلقاً» واخترنا 


ما في بقية النسخ. 
(۹) في (ه) و (س) و (ح): 9« إت أله ن ل التذر ل6 ثم آية الدخان! ولا وجه 
لذكر آية القَذر. 


۲ 


ا فرش کل ان حكر ©6) (الدخان]ء ثم ال في القرآنِ هو مد من 
ال تما : « ولو ین بل وین ید4 [الروم: 4]» يَقُولُ: 
لله لقو" من قبل ايء وین بند ال وال يَخْلقُ ويم 

وَقَالَ: « ذلك ات اه ره رک » [الطلاق: ٥]ء‏ لران]۳۱: 
« ود جا انا راز امن [مود: ۰]4۰ یو : قد جَاءَ فلا في 
أثر لرن . ۲ 


30-00 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1)ء وفي بقیة النسخ: «الأمر». 
(۲) في (ظ) و (ك) و (ت) و (۵): «فاله». 

(۳) من (ظ) و ۵) و (ت) و (ف) و (ن) و .)١(‏ 

)٤(‏ ما بين المعقوفتین من (ھ) و (س) و (1)؛ وفي (ح) اضطربت العبارة. 


۳۳۰ 


باب 
ین ها فصل الله ین وله و [بَيْنَ]”"خَلفه 


لك آذ الله - جل اؤ - إا گی لشَّيْءَ الواح بَاسْمَيْن» 


2 أَمَا ص1 نهر فان غير و ۳ ود 5 ۱ سكن شین 
بن ۵ یت تور ا 4 کی فصل بت 
من فلك قوف اا مزر لن لہ ابا سیا ك4 [یوسف: 
۸ قہٰذا یه وَاحد سما بل نام 0 دَهُوَ مُرْسَلُ» ولم یل إن له 
أباء وَشیٰخاء وكبيراً. 
وال  :‏ سی ردان لک أن ب زيما عا يدك متيب میتی 


1 


کي تیب عیلات میت [التحريم : ٥]ء‏ ثم قال : تيب قهنذا 


اضف 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵)» وفي (ك) خذفت (ما). وفي (س) 
و (1) سقطت کلمة باب. 

(۷) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (). 

(۳) في (ت) و (ف) و (ن) و (1): «مفصل»» وفي (1) بعدها: «متید». 

)£( في (ك) و (ف): الما 

() في (ه) و (ظ) و (ح) و (ك) و (ت) و (ن) و (1): «مرسلاً»! والتصويب من 
(س). 

(5) في (س) بعد الآية: «وقال في آمر القرآن»!! 


۲٦ 


ام شيء واحد هو رل فلا کر شین لین قصَلَ یتمه 
“ 9 تم ل: ط رک 4 . قلمّا کات کر 


و 


رب نم دغه مزلا حَتَى قَصَلَ ماه نیت قوله: 


ال : «وَمَا ير ال نم قَالَ: َير 4 اناطراء 


ا ولا الل ولا رود 4 (فاطر]. لما كان کل واحد مِنْ هنذا 

لشّيْء(" آلاخر فصل بَيْتَهُمًا. 

م ا : ارف دوش لكام آلمزین الئَییٹ المرب اناد 

کی الک ابر اضر [الحشر: ۲١ ٠٢٢‏ هذا كله 
کت إا ان ال“ « آل له لتد 

الخلق یر لاف فهو منقصِل. 


)١(‏ من قوله قانتات إلى هنا غير موجود في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف)ء وزادت 
(ت) سقوط ما بعده إلى فوله : «وأبکارا». 

(۷) في (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (۵): 7... كل واحد منهما من هذا غير الشيء 
الاخر». ۱ 

(۲) من (س) و (ك)» وفي بقية اللسخ: «بمفصل». 

۔٠٠٢ من (ظ) و (ك) و (ف). وفي (ك) و (ف) و (ن): «فکذلك إِذا.‎ )٤( 

)٥(‏ من (س) و (ك)؛ وفي بقیت النسخ: «بمفصل» وفي (ن): امُمَضَّل1. 
آورد ابن بطة شبهة الجهمي العنید في «الإبانة» وأجاب عنها بجواب نحو جواب = 


YY 


الإمام أحمد إلا أنَّ فيه زياد بيان ند باختصار بَعْض أده قال رحمه اللہ 

(۱/- ۱۷۰): دومن اَی الان وأَوْضّح البُرْهَانِ من تفریت الله بين الكَلْق 

والقرآن قوله : لاله وله هموا هذا المعنى ؛ هل تَشُكُونَ أنه قد مَعَلٌ 

في ذلك الخلق کُلّه وهل يجوز لاحد أن ین قوله: له أن آراد أن 

له بعض الخلق؟! بل قد دخل الخلق كله في الخلق. 

ثمٌ أخبر أن له أيضاً ‏ غير الخلق ليس هو خلقاًء لم يدخل في الخلق وهو: 

أن الأمر خارج من الخلق؛ فالأمر مره وكلامه. 

ومما يُوَضْحٌ ذلك عند من فَهمّ عن الله وعََلَ أَمْرَ الله أنكَ تجدُ في كتاب اللہ ذكر 

الشيئين المختلفین إذا كانا في مَوْضِع فصل بينهما بالواو» وإذا كانا شيئين غير 

مختلفین لم يفصل بينهما بالواو» فمن ذلك ما هو شيء واحد وأسماؤه مختلفة 

ومعناه متفق» فلم يفصل بینهما بالواو قوله عر وجل : ط فا یکی ار یل 

میم کر فلم يفصل بالواو حين كان ذلك كله شيئاً واحداً؛ ال ترى أنَّ الأب 

هو الشيخ الكبير. ثم ذكر آية التحريم والحشر وفاطر التي ذكرها الإمام 

أحمد ‏ ثم قال: وقال فيما هو شيئان مختلفان: لاإنّ الشلييت 

ليست . . . 4 إلى آخر الآية. 

فلما كان المسلمون غير المسلمات» فصل بالواوء ولا يجوز أن يكون المسلمون 

المسلمات» لأنهما شيئان مختلفان. 

رفال: #إنَّ صَلاق رک رای وَمَمَاقِ € فلمًا كانت الصلاة غير اشسك؛ 

والمحيا غير الممات» فصل بالواو. 

وقال في هذا المعنی - أيضاً- : ۲یا ی عا ر رقب 
)ا يي 4» فلما كان كل واحد من هذه غير صاحبه فصل بالواو» ولما 

كانت الحدائق غلباً شیتاً واحداً أسقط بينهما الواو. 

وهذا في القرآن کثیر» وفي بعض ما ذكرناه كفاية لمن تدبّره وعقله وأراد الله 


توفيقه وهدايته. 5 


۲۲۸ 


کچ 
0 


فكذلك لما كان الأمر غير الخلق» فصل بالواوء فقال: الا لہ لاق ول 
فالأمر أمرهٌ وكلامه» والخلق خلق. وبالأمْرٍ عَلَقَ الخلق» لان الله مر وج آتر 
ہما شاء وَخَلَّق ہما شاء. 

فزعم الجهمي أن الأمر خلق» والخلق خلق؛ فكأن معنی قول الله عر وجل : 
أل له للق لک 4 إنما هو: آلآ لَهُ [في الاصل: الإله!] الخلق والخلق! 
فجمع الجهمي بين ما فَصَلَه الله . 

ولو كان الأمرُ كما يقول الجھمی؛ لكان قول جبريل للنبي #ل: وما تتتّل ال 


بخلق ربك! وا بقول: « ورین 

ومما یدل على أن أمرَ الله هو كلامه قوله: « دنر ری تسم الله 
القرآنَ أمره» وفصل بين أمره وخلقه | رحمکم الله. 

وقال عَرَّ وجل : ومن منم عن انرا ولم یل عن عَلقنا۔ وقال: ومن “يليو 
أن َم اہ والزش بأمرو ولم يقل بخلقه ؛ لانها لو قامت بخلقه لما كان ذلك 
من آيات الله» ولا من معجزات قدرته» ولكن من آيات الله أن يَقُومَ المخلوق 
بالخالق» وبأمرٍ الخالق قام المخلوق. 

وقال: لاثم اماک وه 


کلامه رحمه الله . 


کو ر 


7 لاض ا اسم حون 


۳۳۹ 


باب 
بيان" ما آنطل الله تبارك وَتعَالیٰ 
آن يكون آنفران ال وَخياً[وَلَيسَ بمخلوق]“ 


a 


ال : قول : اج وی لمال صَاحبَک وما عو اا ما یلق 


عور و یڈ 


ان هو للا وی یو 


وَذْلِكَ أذ فرشا قَالرا: إل الفرآن شَغْر. 
وَقَانُوا: « سور از 49 [الأنعام: ۲۵]. 
کے و وس 


وقالوا: # آضغث احلل م6 [الانبیاء : .]٥‏ 


وقالوا: نله محمد من تلقاء نفسه. 


فَأَقْسَمَ الله باجم إِذَا موی يعني : رن لا رل . فَقَالَ: 
ا 8 


ل رالد ری ل ماضَل مان4 يني : مُحَمّداً « ماع ل ماق 
شر حي ع اک رر ہہ ری ما أل رہہ 
عن الک €6 یقول : إن مُحَمّدا لم يقل" هنذا آلقران من تلقاء نفسه. 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(۲) ما بین المعقوفتین من (ظ) و (ه) و (ك) و (ف) و(ن) و (1). 
)۳) في (س) و (ت) و (ف) و (1): «یقوله». 

4 في (ھ) و (ك) و (ت) و (1): «لم يقله من تلقاء نفسه. ۷.۰. 


۳۳۰ 


ال : ون موک آي : ماه یت : رن « بل وی فق ناک . 
سل الل آن کرد فان شيا غیر آلوخي؛ لقوله: رد هُوَ 
يفون : ماهر «الاققاف 40 ١‏ 
م قَالَ: عم > يعني عَلَم جنریل مُحَمّد مُحَمداً الْقان” وه 
کی ل ق ص۶ آن قَالَ: ا 
ایی 4 فسئی لاله ارآ وَحياً وم يُسَمْهِ خلقا. 


لا دا لا 


)١(‏ في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «یقول». 

(۷) من (ظ) و (ح) و (۵) و (ف) و (ن) و (1)؛ وفي (ه) و (س) و (ح) بعدها: 
فما هو وفي (ك): (إن هو». 

(۳) في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «علم محمداً جبریل يل وسقطت هذه العبارة 
من (ك). 

(4) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 


۲۲۱ 


بساب) 


نم و آلْجَهْمِيَ ادى آنر۳) آخر قَقَالَ: 


¢ 
2 
٦ 
ی‎ 


9 : َعَم هو 5 شي . 


3 8 


فقال*) 0 شَيْءِء قلم ایکون رن مَم ال شیاء 
لْمَخْلُوقَة وقد آفررتم أ آنه شین 


ےت ول عَلَى الاس بمّا 
۳ 
: إن الله لَمْ یسم کلام في آلقرآن شيعا إِنَمَا سَمَاهُ شین 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵). وفي (س) و (ح) و (1): «قال: ثم 


ن ۰ .4۰ 
وقارن هذا الباب وشبهة الجهمي وجوابها ب «الابانة» لابن بطة (۱۷۰/۱) 
وما بعدها. 

(۲) في (ھ) و (س) و (1): «شیاه. 

(۳) من (ھ) و (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (). 


)£( في (ھ) و (س) و (ح): «قال». 


۳۳۲ 


س ر 


الذي كَانَ بقوله0". نم تَسْمَغ إِلَى وله تبَارَكَ وَتعالی: ط إا تا 
لضف لا رده آن نو له کن فکون ل4 (التحل]ء فَالشَّيْءُ یس هْوَ 
له نما لشیم لذي كان بقوله . 


15 فی کر أخرى : کت اف پچ لیتں: اس 


5200 که لتخي تامع نب ل 
رر وجل في الزیج اي تو وہ ر مار ون کت 
يه 4 [الذاريات: ١٤]ء‏ رَتَال:۲''٭ کر کل کی وم بأآتر ميا )4 
[الأحقاف : ٢٥]ء‏ وَقَدْ أَنَثْ [تلك]”" الریخ عَلَى أَشيَاءَ لم تُدَمْرْهَا: 
منازلهم. وَمَساکنهم تن 
عَلَيْهَا تلك الریخ وَلَمْ ندموا وَقذ قَالَ: « یر کل کم بات 
. 
فكذلك اذا قَالَ: « له حَيقُ َل شىء 4 [الرعد: 235 
)١(‏ كذا في (س) و (ظ) و (ح): وفي (ه) و (1): «يقول)» وفي (ك): ابقوله» 
بالمثناة التحتية» وفي و (ن): «يقول له۷. 
(؟) في (ك) و (1): «يأمره». 
(۳) ما بين المعقوفتين في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن) و (1): «قال للريح 
التي أرسلها على عاد». 
(4) ما بين المعقوفتين من (ھ) و (س) و (ح) و(1). 
(0) في (س): تحت بهم قد أتت»؟! وفي (ح): «الجبال التي تحف بهم قد أتت 
تلك الريح عليها ولم تدمرها». 


۲۳۳ 


ر 


الزمر: ۰]1۲ لا يعني تفس ولا عِلمَه ولا كَلاِمَهُمَع اَلأشيَاءِ 


وَقَالَ لملكة سَبَا: ل ووت من کل عن 4 [النمل: ۰1۲۳ وَقَدْ 
کان مك یمان شا وَلَم بُو . 


ذلك إذا قالَ: خیم ڪل مى لآ يعني کلام مغ 
آلأشياء الْمَخْلُوقٌة . 


وَقَالَ الله لِمُوسَئ: «#واضطتعتك لنتیں ٹا 4 [طه]ء وَقَالَ: 
« ورس له نة [آل عمران: ۲۸ء ۲۳۰ وَقَالَ: کک 
تشه اة [الأنعام : : ۷ وقال عیس : عم ماف یی 
مر مَا فى تقیک 6 [المائدة: ۰1۱۱5 7 ا کے 


َو 4 [آل عمران: ۰2۱۸۵ فَقَد عَرَفَ من عَقَلَ عن الآ يغبي 
تفہ م نت الي تَذُوقُ مرت وَقَدُ ذَكَوَ ال عر وج 5 


(۱) في (ح): «وفي ملك سلیمان شيئاً لم تن 

)¥( في (ظ) و (ك) و (ت) و (۵): «وكذلك)» وفي (ف): «ولذلك». 
(۳) «عیسی» سقطت من (ظ) و (ك) و (ه) و (ف). 

)٤(‏ في (ھ) و (س) و (ح) و (1): وقد ذكر الله عَرَّ وجل نفسة». 


۲۳٤ 


قفي هنذا ال واد لِمَنْ عَقَلَ عن الله تال( . 
تال لَ آلإ e‏ ترجم له من گر ورجع من القزل 


لد ي یخالف الکتاب ژالشته ولم یف یل عَلَى الله هلح إن الله 
ا متاق خلقه فالتا : ط الیم عم نیگن ألكتي أن ل 


7 
۶ 


يووا عل الہ إل ای 4 [الاعراف: ۹ء وَقَالَ [في آية آغری]: 
۲ کو اليك کیج بک کم الام اق يت لعن وك ترقا 


باه ما ل رل رل بوه رہ سلطا وآن 7 نشولوا عل او ما لا کور {Oa‏ [الأعراف]ء مد 
حرم الله أن يُقَالَ عَلَيْه آلکذب . وقذ؟ قَالَ : و یک تی زیت 


كدو ل یر شتو 4 زرم ۰ مات“ الل وک 


من فتن لین 


وذ رل ان ته في عير وضع من ان تفه کلام و 
تہ لقا قَولَهُ: طقتلي ءام ین که شتو [البقرة: ۳۷ء وَقَالَ: 
کک عق يَسْمَمَّ کلم أله 4 [التوبة: ٦]ء‏ وَقَالَ: ومذ ن ربق مَنْهُمْ 


)١(‏ في (س) و (ح): اأدلة». وفي (ه): «ففي ما مر دلالة1. 

(۷) انظر: «الابانة» لابن بطة (۲/ ۱۷۰ وما بعدھا). 

)۳( من (ھ) و (س) و (ح) و )١(‏ وكلمة «الامام» ليست في (ح). 

.)1( من (س) و (ظ) و (ح) و (ك) و (ف) و‎ )٤( 

)٥(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

)٦(‏ في (ھ) و (س): اثماء وفي (ح) و (1): «وتال». 

(۷) في (س) تكملة الاية: ظ جم ۰ الایف وفي (ح): «الآية». 
(۸) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «فأعاذنا» . 


۳۳۵ 


نموت کلم آله 4 : وَلَنَا جج موم یمیت وم یره [الأعراف : 
۳ء وف سال : يمومع ا اصََمَمَتُكَ سر ا 
[الأعراف: »]١44‏ وَفَالَ: « و له مو 9 

وَكَالَ : امنا باه وََسُولِِ لیا الأب الى یٹ بأل سكليد 4 


[الأعراف: ۳۲۱۵۸ فَأَخْبرا” اللہ عر وجل أن لس لله كان یمن 

بالگ وَبِكَلِمَات اللي TT‏ 

[الفعم : ۰]۱۵ وَقَال: تو كن یز ما کت ر وه رت نت 
مث رى 4 [الكهف: ۱۰۹]ء وَقَالَ: #وإن اح E‏ 


جارك تا تم سر می 


استجاراہ قاجزه حو حَق یم کلم الہ ی + ل 


رل 
1 اک € 


(DS 


قهلذا م مَنْصُوصٌ بلسان عَرَبِيٌ مين لآ يَحْتَاج إلى تفسیر» هو بين 
بِحَمْد الله تعالی ۹ . 


(۱) من آبة التوبة إلى هنا من (س) و (ظ) و (ح) و (ك) و ( ۰6 وفي (ھ) نقص. 

(۷) في (ظ) و (۵) و (ت) و (۵): «فأخبرنا". 

)۳( في (ھ) و (1): «مبين». وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «المومنینا: 
و (ك): «المؤمن»! 

2 قال شيخ الإسلام: «وقد تَضَّمِّنَ هذا أن الله سَمّاءُ كلاماً في مواضع كثيرة»‎ )٤( 
یسم خلقاء ومنّ المعلوم المستقر في الفطر أن الكلام هو ما کلم به تلم‎ 
لا یکون مُْقَصِلاًء ولهذا قال: «فهذا المنصوص بلسان عربي مبين لا يحتاج إلى‎ 
تفسیر» هو بيّن» . يعني : أن بيان الله مما ذَكَرَهُ من کلامه» وأنَّ کلام هو بين لكل‎ 
أَحَدِء لیس من الخَفيّ ولا من المتشابه الذي یحتاجٌ إلى تفسیر» بل الجهمي‎ 
الذي یجعله مخلوقاً مُنْقَصِلاً عنه كسائر المخلوقات - حَرَفَ هذا الكلمَ عن‎ 
مواضعه» واَلْحَدَ في آیات الله تحریفاً والحادً یلم‎ 


۳۳۹ 


ولهذا تجد ذوي الفطرة السليمة إذا ذُكرَ لهم هذا المذهب يقولون: هذا یقول: إن 
القرآن ليس کلام ال حتى إنهم يقولون ذلك عمن يقول: حروف القرآن 
مخلوقة: هذا يقول: القرآن ليس كلام اللہ لا يقولون مخلوق ولا غير مخلوق» 
لمّا استقر في فطرهم أن ما يكون مخلوقاً منفصلاً عن الله لا يكون كلام الله فمن 
قال: إن الله لم يتكلم بحروف القرآن» بل جعله خالقاً لها في جسم من 
رر ی إن القرآن ئيس بكلام الله؛ سواء جعل تلك الحروف 
هی القرآن أ و ادّعَى أن تم معنی قدیماً هو كلام الله دون سائر الحروف. 

فان المستقر في فِطَرٍ الناس الذي تل ال 2 لا عن سلف عن نبيها أن القرآن 
جميعه كلام اللهء وكُلّهم فَهِمّ هذا المعنى المنصوص بلسان عربي مبین؛ كما ذکر 
أحمد أنه تكلم به لا أنه خلقه في بعض المخلوقات . 

ثم در أحمد ما أَمَرَ الله به منّ القول» وما نهى عنه من القول» واه لم يذكر من 
فا قولوا عن القرآن إنه وت ولا من المنهي عنه: لا تقولوا إنه 
كلامي». التسعينية» :٤١٥/٢(‏ 5۱۳). م ذکر قول الإمام الآتي» وسيأتي 


۲۷ 


باب 

ال أحْمَدُ رحمة الله" : وَكَد سات اجه : لس إِنَما ال 
اله: © ونوا امک پا 4 [البقرة: ١۲۱۳ء‏ « تل لاس خُشکا 4 
[البق :۸۳ء وا مایت ا رن كم » 
[العنکبوت :٤٤٥٤]ء‏ « و تلا سَدِيئاً 6 4 [الأحزاب]ء # فقولا 
آشھکدوا بات شصسلشثوک لٹا 4 [آل عمران]ء وَفَالَ: « ول ال ین 
َو 4 [الكه ف ۱۲۹۰ء وَقَالَ: « ران کل رت بتكن 63 4 
[الرخرف :۸۹]. وَلَمْ تمع الله بَقُولُ: [فولوا" إل کلامي حل . 
وَقَالَ: # وا توا اد ب4 [النساء: ۱۱۷۱ء وَقَالَ: « ولا کو 

لمن آل كم اکم نت ینا 4 [النساء: 4۰]ء وَقَالَ: « 


)0 
کٹرثوا يكحا 4 [البقرة: ۰۲۱۰4 « ولا ولو من بقل فى سبيل اه 


(۱) من (ھ) و (س) و (ح). 

(۷) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «الجهمي» وفي (ن): «الجهم؛. والمثبت من 
بقية النسخ و التسعینیة» (۲/ ۰9۱۳ 

(۲) ما بين المعقوفتین سقط من (س) و (ح) و (ن) و (1). وسقطت هذه العبارة: 
الم نسمع. . . خلقي» من (ك). 

(4) في (م) و (س) و (ح): «خلقي». والمثبت من بقيّة الخ و «التسعینیة». 


۳۳۸ 


آمو [البقرة : ١٥۱]ء‏ ط وَلَا قرع یاون امل كلك مدا و إل 
آن یکا أ4 [الكهف : ۰۲۳ ۰]۲4 ط کل َكل فعا نی [الإسراء : ٢٢]ء‏ 
« وا قف ما لس لک يه. عل € [الاسراء: ۰۲۳٩‏ ولا تنغ م ال لا 


رف مس ا 


حر 4 [القصص: ۷۲۸۸ء «ولا تلا أ وڪم ین إنلي 4 
[الأنعام: ۰۲۱۵۱ « وال يدك معو إلى نك » [الاسراء: ۰]۲۹ 


AS 


8 ولا نلوا تس ٭ [الإسراء : ۳۳]ء لإ ولا قروا مال لت [الاسراء: 


4 ]0 ¥ وا نمی في الا مرا [الاسراء: ۳۷]. 
وَمثْلَهُ في القرآنِ کثیت فَهنذًا ما نَهَى الله عَنْهُ [في الران](۳ 
وَلَمْ يقل لتا : لآ تقولا إن رن كلمي . 


(۱) تختلف النسخ في التقديم والتأخير بين الآيات وتتمة بعضها. 

)٢(‏ في (ه): «مما؟. 

(۳) ما بين المعقوفتين من (ه) و (1). 

(4) قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه اله : «قلتُ: وهذه حُجَةٌ قويّة» وذلك أن القرآن 
لو كان كما يزعمه الجهمية ‏ مخلوقاً منقصلاًء كالسماء والأرض وكلام 
الذراع والأيدي والأرجل؛ لكان معرفة ذلك واجباً» لا سيما وعند الجهمية ‏ من 
المعتزلة وغيرهم أنَّ معْرَِةَ ذلك من أُصُولٍ الإيمان الذي لا یم به. 
وقد يقولون: إن معرفة ذلك واجبة قبل معرفة الرسالة» وأنَّ معرفة الرسالة لا تم 
لا بتنزيه الله عن كلام يقوم به! لأنَّ الكلام لا يقوم الا بجسم تب وقي ذلك 
عِنْدَهُ واجب قبل الإقرار بالرسول! فد الجسم یلمآ يَكُون مدا مخلوقاً 
يجوز عليه الحاجة» وذلك يمنع ما با عليه العلم بصذق الرّسُولء وقد صَرحُوا 
بذلك في كتبهم» فان كان الأمر كذلك کان بیان ذلك منّ الواجبات» فإذا لم 
يأمر اللہ به قط مع حاجة المُكَلّفِين إليه» ومع أن تأخير البيان عن وقت الحاجة 
لا يجوز؛ عُلم أنه ليس مأموراً به ولا واجباًء وذلك يبطلٌ قولهم . 


۳۳۹ 


وَقَدْ سَّت الْمَلائْكَةُ کلام الله کلام وَل تسمه عَلقا؛ قرله: 
طحق افرع عن تلویه تاو N‏ ثرا اَن وش راکچ 
[سبا: ۰]۲۳ وَذَلكَ أن لْمَلائِكَة يَسْمَعُوا صوّت لوي ما بَیْنَ 
هلب وگن صَلَّى الله عم وَسَلَّمْ وَبَيْتَهُمَا كَذَا وکذا سه 
لجا وی الله إلى مُحمّد له سَمۃَ سَمِعَت”" الْمَلآئِكةُ صَْتَ وی كوفع 


5 


- وأيضاً ‏ فَلَم يله العباد عن أن يُسَحُوهُ کلام مع العلم بان هذه التسمية ظاهرة 
في ئه هُوَ المُتكَلّم به» ليس هو الذي خلقه في جسم غيره. 
8 وان زعم أن الكلام يقال لمن له یه كما من تلم الجئي 
جح - فهو لا ازم في أن ال الناس لا یفهمون الكلام إل 
يقومٌ بالمتكَلّم» ٠‏ پل لا يَعْرقُونَ کلاماً فصلا عن مكمه قطاء وأ الجثي فيه 
۳۹۳ والثراع بل بُطلان قول الیل به ما یمم أن یکون ظاھراً لعموم 
الناس ۔ 
وإذا كان کذلك. كان الراجب على قول الجهمي: اما نه الناس عن أن یقولوا: 
القرآن کلام اللہ حتی لا يقولوا بالباطل» ولا لین بن قولهم : كلام الله» أن الله 
خلق ذلك الکلام في جسم غيره» كما ذكره الجهمية من أله حل شيئاً بر عند 
َلَمَا لم يُوْمَرُوا بهذا ولم یا عن ذلك» مع الحاجة إلى هذا الأمر والتهي - على 
زعم الجهمي -۰ عم أن قوله المستلزم لازم للأمر والنهي الذي لم يقع من 
الشارع باطل». «التسعينيّة؛ (۲/ ۵۱4 - .)٢١١٢‏ 

)١(‏ في (ه) و (س) و (ح): «السنون». وفي «التسعينية» (8۱۹/۷): «وبینهما 
ستمائة سنة». ويشهد لها ما رواه البخاري ۷۱/٥(‏ رقم )۳۹٤۸‏ عن سلمان 
الفارسي رضي الله عنه أنه قال: «فترّة بين عيسى ومحمد صلَّى الله عليهما وسلم 
ستمائة سنة». وحكى بعضهم الاتفاق على ما دلَّ عليه حديث سلمان. انظر: 
«فتح الباري» للحافظ لابن حجر (۷/ 07568 . 

(۲) في (ح) و (ك) و (ف) و (۵): السمع». 


f° 


الْحَديد عَلَى اَلصَفَاء فَظَنُوا أنه ان من أَثْر السّاعَة فَفََعُوا وَحَرُوا 
۹ ر رص سر 


لوجوههم سد ذلك قول 0 طحق ِا فرع عن فلويهز » 
يَقُولُ: [حَتّ]”" إِذَا أنْجَلَى الع عن لوبهم رع لماک رُوُوسَهُم 
نا یم لا : مادا قال ریک € وَلَمْ يَقُولُوا: مادا 


لق ریم ؛ قفي هلذا بان لِمَنْ راد له هُدَ مدا 


دا دا لا 


)١(‏ في (ھ) و (1): «رذلك». 

(۲) من (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (۵). 

(۳) في (ف) و (ن): «رفعوا. . . فسألوا»؛ وفي و (ن): «فسألوا». 

)٤(‏ في (ظ) و (۵): «قالوا". 

)٥(‏ قال شيخ یلام في «التسعينية (0۲۰/۲: «قلث: احتجٌ أحمد بما سَمعَلْهُ 
الملائكةٌ منّ الوّخي إذا کلم الله بی كما جاءت بذلك الاثار المتَعَدُدة ورا 


سرب ےپ یہ 7 


صَوْتَ الوّخي فقالوا: مادا ل ريم 4 ولم يقولوا: ماذا خَلَقَ ربکم» 3 
کل لله بالوحي الذي سَمِعُوا صَوْنَُ هو قولهء ليس هو خلقه» ومثل هذه العبارة 
ذكر البخاري الإمام صاحب الصحیحء لتق لَه عن أحمد أو غيره» أو موافقةٌ 
اقب وقد ذكر ذلك في كتاب الصحیحء وفي كتاب خلق الأفعال. .٠..‏ ثم 
دک عبارة الإمام البخاري في الصحيح في كتاب التوحيد: باب قول الله # لاح 
تم الآية(4/ ٠١١‏ اليونينية)» (۱۳/ 451 الفتح). 


أن 


84 


باب آخر 


ال أَحْمَدُ رضي الله م“ : م إن لْجَهِِيَ عى آنرا اس 
ال : آنا جذ آية في کتاب الله تذل على أن لمران مَخْلُوقٌ! 


فقلتا: في أي اية؟ 
قال : قَوُْ الله تارك وتان : ما بيهم ين زکر ین ديهم 
هي [الأنبياء: ۲]. 


فرعم ال تن قَالَ: [إن]”" رن مد ول مُحْدَثِ 


مخلوق . 
ریق قب على الاس ناه وهي بن لتقا . 
متا في ذلك قزل واستعک بالل وتفرتا في کتاب لو 
ولا حَوْلَ وَل قو ل باللّه . 4 


)١(‏ ہاب آخر؛ سقطت من (ح)ء «وقال أحمد. ٠..‏ من (ھ) و (س) و (ح) 
و ()؛ وفي (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) بعدها: (الجھم؛ بدل الجهمي. 

)٢(‏ ما بين المعقوفتين من (س) و (ح)ء وفي (ظ): «قال للقرآن: محدث»» وفي 
(ك): «هو قال: القران محدث» ومن قول: «فزعم... إلى: محدث» سقطت 
من (ت) و (ن). 


YEY 


َه أو" سم دّنيء تاش ی به. 
وَمِنْ ذَلِكَ قَوْلُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالیٰ [في تابه“  :‏ إن الَه يالاس 
روف تی [الحج : ٦٦]ء‏ و اشرب یامد أن [الانسان:٦]۔‏ 


رھ 


دا أَجْتَمَمُوا“' في اسم آلإِنْسَانِ ن وام لاد فَالْمَعْنَ ف © 


قل الله تَعَالیٰ : رت پا عاذ هه کی ابر ون فا 
لقزلہ ار البْراز: ط إن ای تیم 46 [الانفطار]ء وَإِذَا رَد 


رہ 


الف : « و لجار لی کر 46 [الانفطار] . 


وَكَوْلَهُ: سل آله الا کٹ نص م € امین اول به 
ون َجْتَمَعَا في آشم الگاس. لاد امن إا اد أطي لْمدحَة 


قول اللہ تتائیٰ: وا اہ يك فرش کے (©) 4 الي 


() من (ھ) و (س) و (ح). 

زفق في (س) و (ح): «و». وكلمة: «اسم دني» سقطت من (ظ) و (ك) و (ت) 
و (ف) و (ن). 

(۲) من (ظ) و ك) و (ف) و (ن). 

(4) في (س) و (ح): «اجتمعا». وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «فاجتمعوا». 

)٥(‏ في (ھ) و (س) و (ح): #اسم الإنسان واسم العباد». 

٦) 

۷) 


في (ھ) و (س) و (ح): «به». 
في (ظ) و (۵) و (ف) و (ن) بدل آية الحدید قوله تعالی: 8 إرك اَلَّه بالكاس 
وت میم 4 وسقطت الایة التي بعدها . 


۳:۳ 


1 لکفاز لکفار جَرَى عَلیهم نم م الم في وله : لاله ان 
e‏ الالو ل لع 


مک ۷ نا لاد واد بكري ان لد ال 
مار اوی بالبغي م من ألْمُوْمنِينَ ؛ ؛ لن من ألْمَرَدُوا 7ئ 
ا کن کو سی کت 5 


ما بط 1ال“ لَهُمْ من آلرژق. وَهُوَ له تعالی : ط وليب إا فا 


رفوا ولم يمرا [الفرقان: ۰11۷ 


وقول : طط وم رقم بیترت( [البقرة]. 
وق بط [ الل(“ لزق لدَاودَ وَسُلَيْمَانَ [بْن داد علیهما 
اشام ولي ای ۳ وآبي بخ وَعْمَرَه [وَعُنْمَانَ» وَعَلِیٌ 


)١(‏ في (ظ) و (ك): «فاجتمع الكافر والمؤمن في اسم العبد». 

(؟) في (ظ) و (ن): «والكافر». وفي (ف) و (ت): «والكفار»» وفي (1): 
«فالکافر!۰ وفي (ك): «والكافرين» والمثبت من بقية اللسخ ۔ 

(۳) في (ك): «.. . من المؤمنين» إذا انفردوا فدخلوا فيما. . ٠.‏ 

(4) من (ك). 

(ھ) من (ه) و (س) و (ح) و (1). وسقطت كلمة الرزق بعدها من (ف) و (ه) 
و (ن). 

(5) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)۔ 

(۷) في (س) و ح) و (ه) و (1): «وذي القرنین». 


۲٤٤ 


رضي الله م۱۷ ومن كَاَعَلَى مالم مقن بَسَطَ له له 
دا آلفرد [أشم]”" الکافر وَهَمَ عَلَيْه سم لبي في قوله لقازون: 
( ٭ إن كرون ات ین وی تنب نو 4 [القصص : ۷5]» 
رود ن كنمانَ جنه لا مَحَاجٌ ف ر ؛ وفرقون جين قال 
موس : را پلک ميت ورت وما زرك تون ای الا 4 الآية 


0 


2 


[یونس : ۸۸]. 


لها آجْتَمَعُوا في سم وَاحد”" فَجَرَى عَلَيْهمْ نم الْبَغي كَانَ 
افر اوی به“ كَمَا آنا" الْمُوْمنَ ی بالمذحَة. 

لا ال الله ار وتعالیٰ: ما يهم ن ذڪر من نيهم 
دی [الأنبياء: ٢]ء‏ فَجَمَعَ بين ذکرین: ذكر الله وَذكر ييه . 

ئا ور الله إا ار لم جر عليه ام الحدت أَلَمْ تَسْمَعْ ای 
8 22 , 3 رل سو 
فَؤْلِه: وکر أله کر 4 [السکبوت: ٤٤]ء‏ « وَهَدَا ور بر 


سیر 


ْله [الأنبياء: ۵۰]. 


(۱) ما بين المعقوفتين من (ظ) و (ف) و (ك) و (1)؛ وبعد هذه الجملة: «ومن كان 
على مثالهما. . ۰ وفي (ت) و (ن) سقط اسم «علي» رضي الله عنه. 

زفق من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

(۳) في (ظ) و (ك): «الاسم الواحد». 

)٤(‏ في (ظ) و (ك): «كان الکفار أولى بالذم»»: وفي (ك) في العبارة الشانیة: 
«. . . المؤمن أولى بالمدح». 

)6( في (ه) و (1): ما کان»» وفي (2): «وکان؟. 

(5) في (ن): «لنبیه». 


Yo 


وا رَد دک ال كك جَرَى عَليه انم الْحَدَثْء الم 


200000 


نکن إن قزل 00 مک رومان ا 


لا نیا [بالَنْبَاي]”" إل مب ودک 


وَقَالَ تال : ۲ و رت لبیک 49 [الذاريات]» 
« دک إن تم لو ز× (الأعلی]ء ١‏ دک 5 


[الغاشية]. 

قَلَمَا اج جَمَعُوا في آشم ار" جَرَى عَلَيهِمْ انم م الْحَدّثِ؛ 
وکن“ ی كله را نرد وفع عَلَيِْ سم ألْخَلْيِ» وَكَانَ ی ب بأَلْحَدَثْ 
من الله عر وجل الي إل اند بقع عله انم م لت ول حَدَشْ 
وج لآل ِن ؤل الله تارك وتال : #مَايأيهم تن ذز ڪر ين رهم 


ندب 4 لما مر حدَتا''' إلیٰ الب بل لاد ی ل کان 


0 . . في (ه): (اسماء وفي (ظ) بعدها: «النبي گلا فإنه جرى‎ (١) 

(۷) في (ك): «يجري عليه ذكر اسم الحدث». 

(۳) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن). 

)٤(‏ في (ه): «الذکری». 

(e)‏ في (ظ) و (ك): «فكان الذي إذا [في ظ: إن] انفرد أولى بالحدث من ذكر 
الله . . .4 وفي (ت) و (ن): «كان الذي». 

0( ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1). 


٦ 


یلم عم له تعالی» فلا عَلَّمَهُ الله تعالن كان [ذَلكَ]“ مُحْدَثاً 


.)۵( ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و‎ )١( 

(۷) قال شيخ الاسلام: دوإن احتج ‏ محتج بقوله: ایهم ین کي س نيهم 
شد غلم أن الذكر مه محدّتٌ ومنه ما ليس بِمُحْدَثِ؛ لا التکرة إذا وُصِفَت 
یر بها ین القوصوف وغيره» كما لو قال: ما يأتيني من رجل مسلم إلا أكرمتة» 
وما آكلٌ ال طعاماً حلالاًء ونحو ذلك. ويعلم أن المحدث في الآية ليس هو 
المخلوق الذي يقوله الجهمي ولكنه الذي أل جديداً؛ فإنّ الله كان ينزل القرآن 
شيئاً بعد شيء» فالمَيرّل أولاً هو قديم بالنسبة إلى المُتَرّل آخراً. دكن ما تقدم 
على غيره فهو قديم في لغة العرب» كما قال: « کمن لب ی وقال: 
نک کی سَكيك اتکریر 4ء دفال: رب وی متفر تا ن 
یی( وقال: « اویش کا کش دود . الفتاری (0۲۱/۱۷- 60۲۲ 
وانظر: /٦(‏ ۱۹۰ ۰6۱۹۱ (۱۳/ ۳۸۳ - ۳۸۷). 
ولابن بطّةَ جوا سَدِيدٌ عَرَض فيه شبهة الجهمي ثم نقضهاء حيث قال في 
«الإبانة» ‏ باختصار - (۱۸۳/۲ - ۱۸۵): «ثم إن الجهمي. . . عى آمرا آخر 
فقال: انا اجدُ في الكتاب آيدٌ تدل على أن القرآن مخلوق؛ فقيل له ای آية هي؟ 
قال : قول الله عر وجل : ما یھم تن ور تن رهم دب أفلا ترون أن كل 
محدث مخلوق؟ 
فوهّم على الضعفاء والأحداث وأهل الغباوة مره علیهم . 
فيقال له: إِنَّ الذي لم يزل به عالماً لا يكونٌ ُحْدَثاً؛ فيلمُة أزليٌ كما أنه هو 
أزلي» وفعله مضمر في علسه» وإنما یکون مُحْدَئاً ما لم يكن به عالماً حتی 
عَلمَهُ فيقول: إن الله َر وجل لم يزل عالماً بجميع ما في القرآن قبل 
أن ينز القرآن» وقبل أن يأتي به جبريل وينزل به [إلى] محمد كل. وقد قال: 
ی۷ی ت2 
یم الت ل5 4. يقول: کان إبليس في علم الله کافراً قبل أن یخلقه» 


۳:۷ 


ثم أوحى بما قد كان عَلِمَهُ من جميع الأشياء. 

وقد أخبرنا مر وجل عن القرآن» فقال: إن شو لا وت يوك اہ فنفى عنه أن 
يكون غير الوحي؛ وإنما معنى فوله: مهم ُن و ڪر ین نيهم دب 4 
آراد: مُحدثاً عل وره جرف مت ند محكد یل وإنما أراد: أَنَّ 
با محمد ومعرفتك محدث ہما أوحيّ اليك من القرآن» وانما أراد: ۳ 
نزول القرآن عليك يُحْدتُ لَك ولِمَنْ سَمِعَهُ عم وه لم تكونوا تعلمونه. 

ألم تسمع إلى قولہ: < ودک ما م تک تم . وقال تعالی: ودرك از 
ای ینم کت تدك مالكب و الکن . . .4 . 

فأخبر أن الذکر المُحْدَثْ هو ما يدث من سامعيه» وممّن عَلِمَهُ أل عليه» 
لا أنَّ القرآن محدّث عند الله ولا أن الله كان ولا قرآن؛ لان القرآن إنما هو من 
علم اللهء فمن زعم أن القرآن هو بعد؛ فقد زعم أن الله كان ولا علم ولا معرفة 
عندهُ بشيءٍ مما في القرآنء ولا اسم له» ولا عرَّةَ له» ولا صفة له حتى أحدّتٌ 
القرآن. . 

وقوله: ایهم تن کر ين رهم عدب فانما هو ما يحدثه الله عند نبي 
وعند أصحابه» والمسؤمنين من عباده» وما يحدثه عندهم من العلم» 
ومالم يسمعوه» ولم يأتهم به کتاب قبله» ولا جاءهم به رسول». انتهی کلامه 


رخمه اله : 


۳:۸ 


0 


("0 


زقفق 


(۳) 


(4) 
(0) 


ألْقَاظٌ 


فقلنًا: أي اية؟ 


َال ول قول الله تا : کا ليح عبسى أبن مرج دسو ل أله 


7 تمد مالس [النساء: ۱۷۱]ء وَعِيسَئ ا متخوق: 


َف ۳۲47 : نله سل هم في آلقرآن+ عِيسَئ تَجْرِي عَلَيِ 
ل جريا“ علی لرن أنه يَجْرِي عليه تنمتا: مرلو 


من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵)» وفي (س) و(ح)و(أ): «قال». وفي 
(ظ) و (ك) و (ف) بعدها: «الجهم» بدل الجهمي». 

في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1): نا وَجَذنا»ء و نا" ليست في 
ق 

في (ظ) و (ف): «تدل على القرآن أنه مخلوق۹. 

من (ح) فقط . 

ما بين المعقوفتين في (ه): 8 یجري؟؛ وفي (س) و (ح) في الأولى «يجري"۰ 
وفي الشائیة «تجري»» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) وهو 
الصواب» وهو الموافق لما في «الفتارى» (411//8). 


۲۹ 


2 


0ہ پھر في ألْرآن ما قَالَ في عیسی؟! 


لک لت في قَوْلٍ الله جل تََاوه: ا 
e‏ َالْكلمَة ۳ َلْقَامًا ای مریم 

۳ عست پک وت عیسی هو هو الک( وَلَكنْ بال 
اه لآ ولا رح كن 8 


(۱) في (ه) و (س) و (ح) و (ن) و (۱): «لاله يسميه مولودا وطفلاء وصیباء 
وغلاماً»» وفي (ف): «لأنه تسمية مولود. ۰6۰۰ والمثبت من (ظ) و (2). 

زفق في (س) و (1): «علیه اسم الخطاب»» وفي (م) و (ح) زيادة کلمة الخطاب 
فقط . والمثبت من بقية النسخ والفتاوى .)٦٦۸/۸(‏ 

(۲) سقطت من (ه) و(ح) و( وهي من من بَقيّة النسخ والفتاوى (418/8). 

)٤(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «ولاا. 

(o)‏ في (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الفتاوی» (4۱۸/۸): «هل۲. 

(5) في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «کن؟. 

(۷) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «بکن». 

(N‏ في (ھ) و (1): من قول ال والمثبت من بقية النسخ و «الفتاوى؟ 
(۸/۸:)). 

(۹) انظر: «الفتاری» (15/ ۳۸۷)۔ 


وكَدَبَتِ7" التَصَارَئ وَآلْجَهْمِيَة عَلَى الله تعالن في آئر عِيْسَىْ؛ 


ذلك اهي فَانُوا: عبشی زو الک َكل وہ یو 
2 ا 


َقالت التصاری : : عِيسَى روح الله مِنْ ذّات ال وَكَلِمَةُ ال 
من دات اللّله: كُمَا يُقَالَ: ان هلله أللخرْقَة من هلا لب . 


وت" نَحْنٌُ: إِنَّ عیتیٰ بِالْكَلِمَة كان ویس [عیتی] هو 

لْكَلِمَة؛ [وَأَمَا قزل ال" : يومد (النساء: ۷۱ يَقُولُ: 

ین انر ان آلو فيد» وله : و کلک تان لصت رمان الاش يرجا 
ن4 [الجائية : ۱۳ ول : م من مره ۹ 


)١(‏ في (ك): «فكذب»» وفي (ت) و «الفتاوی»: «وکذب". 

)١(‏ في (ظ) و (ح) و (س): «لأن»» والمبت من (ھ) و (ف) و )١(‏ و «الدرءه 
)۲٥۵۹/۷(‏ و «الفتارى». وفي (ك): «وكلمته»» وفي (ظ) و (ف) و (ن): 
«الكلمة). 

(*) «الواو» من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(4) سقطت من (ھ) و ()» وهي من بقيّة النسخ والفتاوى (4۱۸/۸). 

)٥(‏ في (ه) و (ح) و (س) و (1): «وإنما الكلمة قول اله قوله. ۰.۰ والمثبت 
من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء» و «الفتاوى». 

(5) قال شيخ الإسلام: «وقد در الامام أحمد في كتاب «الرد على الجهمیة» 
- وذَكَرَهُ غيره ‏ أ٥‏ النصارى الحلولية» والجهمية المعطلة اعيَرَضوا على أهل 
الشُنّهَ! فقالت النصارى: القرآن کلام الله غير مخلوق» والمسيح كلمة الله فهو غير 
مخلوق! وقال الجهمية: المسيح كلمة الله وهو مخلوق» والقرآن کلام الله يكون 
مخلوقاً!! 


تسیر «روح الله إِنَّمَا مَعْنَامًا : أَنهَا روح ب م بَكَلِمَة الله لته 


الله کما یال : عَبْد ال وَسَمَاءُ الله وَأَدْضٌ اله[ . 


وأجاب أحمد وغيره: بأن المسيح نف نفسه لین هو كلاماً فان المسيح اسان 


(0 


وش ر مود من امراة وکلامٌ الله لیس بإنسان ولا بر ولا مَوّلود من امرأة» 

جو تس وت 

وقد قيل: آکثر اختلاف العْقَلاءِ من جهة اشتراك الأسماء وما من عاقل إذا 
ع ۱ 0 که لا إلى مریم» 0 
يعلم أنه ليس المرادٌ أَنَّ المسيحَ نقسه كلام الله» ولا أله صِمّةٌ الله ولا خالق». 

«الجواب الصحيح لمن بدّل دين المسيح» (517-55/5). 

ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1) و «الدرء». 

نقل شيخ الاسلام هذا الباب بتمامه في «درء التعارض» (۲۵۷/۷- )۲٦٢‏ ثم 
علق عليه )۲٦۷ - ٦٦٢(‏ فقال رحمه الله: ین الإمام أحمد أن الجهمية 
المعطلةء والنصارى الحلولية ضَنُوا في هذا المرضم» فإن الجهمية التفاة 
يُشبّهون الخالق تعالی بالمخلوق في صفات النقص» كما ذكر الله تعالى عن 
اليهود أنهم وصفوه بالنقائص؛ وكذلك الجهمية النفاة إذا قالوا: هو في نفسه 
لا يتكلم ولا یحب؛ ونحو ذلك من نفيهم. والحلولية بُنُبھون المخلوق 
بالخالق» فيصفونه بصفات الكمال التي لا تصلح الا لله» كما فعلت النصارى في 
المسيح. ومَنْ جمع بين النفي والحلول» كحلولية الجهمية: مثل صاحب 
الفصوص وغیره. قالوا: «ألا ترى الحق يظهر بصفات المُحدثات» وأخبر بذلك 
عن نفسه» وبصفات النقص والذم؟ ألا ترى المخلوق يظهر بصفات الحق فهي 
كلها صفات لەء كما أن صفات المخلوق حق لله1. 

فهم يصفون المخلوق بكل ما یرف به الخالق؛ ویّصفرن الخالق بكل 
ما يوصف به المخلوق» فإن الوحدة والاتحاد والحلول العام يقنضي ذلك . 

رلفظ «الکلام؛ مثل لفظ: الرحمةء والأمرء والقدرت. ونحو ذلك من ألفاظ 

الصفات التي یسمونها في اصطلاح النحاة مصادر» ومن لغة العرب أن لفظ = 


YoY 


المصدر يعبر به عن المفعول کثیراء كما يقولون: درهمٌ رب الأمير. 

ومنه قوله تعالی: مق أو ي: مخلوقه. فالامر راد به نفس مسمی 
المصدرء كقوله: #أَمَمَصَيْتَ نره 
< ذف أت آقہ ارہ ری 

ويُراد به المأمور به» كقوله تعالی: « ونر ومد ڑکاک « آق آنر الد 

تم ک فالأول هو من کلام اللہ وصفاته» والثاني مفعول ذلك وموجبه" 
ومقتضاه. 

وكذلك لفظ «الرحمة» يراد به صفة الله التي يدل عليها اسمه: الرحمن الرحیم؛ 

كقوله تعالى : روعت ل تیم وَْسَةوَعِلمًا4 ويُراد بها ما يرحم به عباده 

من المخلوقات. كقول النبي ی «إن الله خلق الرحمة يوم خلقها مائة 

ورحمة». وقوله عن الله تعالى: يقول للجنة: «أنت رحمتي أرحم بك من أشاء 

من عبادي» ويقول للنار: أنت عذابي أعذب بك من أشاء من عباد" . 

وكذلك الکلامٌ يخراد به الکلام الذي هوالصفة. کتوله تعالی: « ون گم 

هِدَأوَعلا4. وفوله : «يُيذوسك اندلا كم ا . 

ويُرادُ به ما فل بالكلمة» كالمسيح الذي قال له «كن» فکانء فخلقه من غير أب 

غير الوجه المعتاد المعروف في الادمیین» فصار مخلوفا بمجرد الكلمة دون 

جمهور الآدميين» كما خلق آدم وحواء أيضاً على غير الوجه المعتاد» فصار 

عیسی عليه السلام مخلوفاً بمجرد الکلمة دون ساثر الادمیین. 

وفي هذا الباب - باب المضافات إلى الله تعالى ‏ ضلت طائفتان : طائفة جعلت 

جمیع المضافات إلى الله إضافة خلق وملك كإضافة البیت والناقة إليه» وهذا 

قول نفاة الصفات من الجهمية والمعتزلة ومن وافقهمء حتی ابن عقيل 

وابن الجوزي وأمثالهماء إذا مالوا إلى قول المعتزلة سلکوا هذا المسلك» 

وقالوا: هذه آيات الاضافات لا آیات الصفات» كما ذکر ذلك ابن عقيل في کتابه 

المسكى ب «نفي التشبيه وإثبات التنزيه»ء وذكره أبو الفرج ابن الجوزي في = 


میں سر میس 


4 حدر ال لش عَن انرو 4 


Yor 


«منهاج الوصول» وغيره» وهذا قول ابن حزم وأمثاله ممن وافقوا الجهمية على 
نفي الصفات ون کانوا منتسبین إلى الحدیث والسنّة . 

وطائفة بازاء هؤلاء یجعلون جميع المضافات إليه إضافة صفة؛ ویقولون بقدم 
الروحء فمنهم من يقول بقدم روح العبد» لقوله: وتخت فی ين وی وهم 
من جنس النصارى الذين يقولون بأن روح عيسى من ذات الله تعالى. 

ومن هؤلاء مَنْ ینتسبُ إلى أهل السنّة والحدیث إلى الإمام أحمد وغيره من أئمة 
السنّة» كطائفة من أهل طبرستان وجيلان» وأتباع الشيخ عدي وغيرهم. 

وطائفة ثالثة تقب في روح العبد: هل هي مخلوقة أم لا؟ وهم منتسبون إلى السنّة 
والحديث من أصحاب أحمد وغيرهم» والنزاع بين متأخري أصحاب أحمد 
وغيرهم هو في المضافات الخبریة كالوجه واليد والروح؛ رأمّا المعتزلة 
فیطردونٌ ذلك في الكلام وغيره. 

وقد بين الإمام أحمد الرد على الطائفتين الأوليين. وهؤلاء الطائفتان أيضاً يَضلُون 
في المضاف بمن» فان المجرور بالإضافة خکمه حكم المضاف» كقوله تعالى: 
« وَلكنْحَقَّالْقَولمِق4: وقوله تعالى : « وَرُومِنَهُ4. 

فالطائفتان يجعلون القول منه كالروح منه» ثم يقول النفاة: والروح مخلوقه بائنة 
عنه» فالقول مخلوق بائن عنه» ويقول الحلولية: القول صفة له ليس لمخلوق» 
فالروح التي منه صفة له ليست مخلوقة. 

والفرق بين البابين: أن المضاف إذا كان معنى لا يقوم بنفسه ولا بغيره من 
المخلوقات» وجب أن يكون صفة لله تعالى قائماً به» وامتنع أن تكون إضافته 
إضافة مخلوق مربوب» ون كان المضاف عيناً قائمة بنفسها كعيسى وجبريل 
وأرواح بني آدم» امتنع أن تكونه صفة لله تعالى» لأن ما قام بنفسه لا يكون صفة 
لغيره . 

فقوله تعالی : رس الما روعتا مدل هب سيا له وقوله في عيسى: 
« وتو من وقوله: ٭ كل اح ین آشر ری يمتنع أن يكون شيء من هذه = 


۲٥٤ 


تا لا لا 


الاعیان القائمة بنفسها صفة لله تعالی . 

لکن الأعيان المضافة إلى الله تعالی على وجهین : آحدهماان تضاف إليه من جهة 
کرنه خلتها وأبدعهاء فهذا شامل لجمیع المخلوقات» کقولهم: سماء الهء 
وأرض الله . ومن هذا الباب فجمیع المخلوقین عباد الله» وجمیع المال مال اللہ 
وجميع البيوت والنوق لله. 

والوجه الثاني: أن يُضاف إليه لما خصّه الله به من معنى يُحبه ويرضاه ویأمر به 
كما خص البيت العتيق بعبادة فيه لا تكون في غيره» وكما نحص المساجد بأن يفعل 
فيها ما يحبه ويرضاه من العبادات» وأن تصان عن المباحات التي لم تشرع فيهاء 
فضلاً عن المكروهات. وكما يقال عن مال القيء والخمس: هو مال الله ورسوله. 
ومن هذا الوجه فعباد اللہ هم الذين عبدوه وأطاعوا أمره. فهذه إضافة تتضمن 
ألوهيته وشرعه ودينه» وتلك إضافة تتضمن ربوبيته وخلقه» وهذه الإضافة العامة 
لا تتضمن الا خلقه وربوبيته . 

وكذلك كلماته نوعان: كلماته الدینیة المتضمنة شرعه ودينه كالقران. 

وكلماته الكونية التي بها کون الكائنات. وهي الكلمات التي كان النبي كه 
یستعیذ بها في قوله: «أعوذ بكلمات الله التامات التي لا يجاوزها بر ولا فاجر» 
فإن كلماته التي بها کون المخلوقات لا يخرج عنها بد ولا فاجر؛ بخلاف كلماته 
التي شرع بها دينه فإ الفجار عصّؤْهاء كما عصاها إبليس ومن اتبعه. 

والله تعالى لا يضيف إليه من المخلوقات شيئاً إضافة تخصيص الا لاختضاصه 
بَِئٍْ يُوجِبُ الإضافة» ولا فمجرد كونه مخلوقاً ومملوكاً لا يوجب أن بخص 
بالإضافة» . اھ کلامه رحمه الله . 

وانظر ‏ رعاك الله للاستزادة: «الجواب الصحیح) (؟/198--2)154 
9 الا و «الفتاوى» (۰)۱6۰/۱۷ و «الإبانة» لابن بطة (۱۹۸/۲ - 
۹ ط الوابل) . 


Yoo 


بان 


3 نّ آلْجَهْمِيَ أدَعَىْ أَمْرا آخر فَقَال''': لد الله يَقُولُ: # عَلقَ 
اوت وک ا [الفرقان: ۹٦ء‏ السجدة: 4] 


E ام‎ 


عم لقن ل يَخْلُو أن يكُونَ في اَلسَمَاوَاتِ'' آو في الأرْض» 


َو فیما ین 
ا و 


مور رہ سے 


لا له : یس نم أَوْقَمَ له عَرّ وجل الْخَلْقَ وَالْمَخْلُوقَ(“ 
ا ا کر ا 
َمل : هل قَوْقَ آلسّمَاوَاتِ شَيْءٌ مَخْلُوقٌ؟ 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

)۲( في (ه) و (س) و (ح) و (1): «قال» والمثبت من بقية النسخ. 

۳ في (ه) و (س) و (1): «السیماء» 

(4) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «له». 

)٥(‏ من (ظ) و (۵) و (ت)ء وفي (ه) و (س) و (ح) و (1): «إنما أوقع الله جل 
ثناؤه الخلق على المخلوق ماف الکو ٠٠٠٢‏ والعبارة تحتاج إلى تحریر . 

(5) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن)ء وفي بقية السخ : «قلنا» . 


۲٥ 


قَالُوا: نَعَمْ. 


E DE 


إِنَهُلَمْيَجْمَلْ مَافَوْقَ'" السمَاوات مِنَالأَشْيَاءِ 
الْمَحْلوقة» وَقَدْ عَرَفَ آهل الْهلم أن قوق آلسّمَاوَاتِ السَبْع : الْكُرْسِيَ» 
اش رزخ التخوط» والخجب. وَآذیاء كرك ولم بها 
وم يَجمَلْهَا مع آلأشْيَاء الْمَخْلُوفَة» ونما وق عبر من له 
عَوّ وجَل عَلَى السمَاوات رارض(“ تحت 


وا فيم دواد الْفُرْادَ لآ يلو أَنْيَكُونَ في 
أَلسَّمَاوَات أَوْ في الأَرْض آو فيِمَا هما _ مفلا : ان الله تَبَارَكَ 


۰ یشول: وما 0ص9 
[الحجر: 60][فَأنَّذِي حَلَّقَ به السَمَاوات رال فَدْكَانَ قَبِلَ 
خَلْقٍ الکَسَاوَاتِ وَالأَرْضٌ]”" »2 وان الذي خَلَقَ به الشاوّات 


(۱) في (ه) و (س) و (1): اقلنا». 

زفق في (ه) و (س) و (ح): «ما في السماوات»! 

(۳) الواو سقطت من (ظ) و (ك). 

(4) في (۵): «رأئك. 

)٥(‏ في (س): «على أهل السماوات والأرض»! 

(5) في (ھ) و (س) و (ح): «فقلناك. 

(۷) تكرار كلمة «فقلنا» مما وردت به لغة العرب لطول العبارة المعترضة. قال 
سبحانہ : وما جاء هم کب من ند آل صرق ما مهم أن بل فوت م 
ان وا لا اعشم گا روا مروا يذ ...4. وینظر: "شرح صحیح 
مسلم» للنووي (۳4۹/۱ (۲/ ٤٦٦٤ء‏ 2000 

(۸) ما بين المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 


۲۷ 


وَالأَرْضَ هو فَزْلّۂ؛ لد" الله ای 4 ول لح قَال: ولق 
04+0000 ر ڑا ےو ری 


آل6 [ص] ٠‏ ويوم ول حكن کون وله الح [الأنعام : ۰۲۷۳ 
فَألحَئُ أنذي خَلقّ ب اہ ولازض قذکاه قبل 
ألسّمَاوَاتِ وَالأُزض + والح فول ولس كد مارک 


دا لا لا 


)١(‏ في (ھ): «كن» والمثبت من بقية النسخ» وفي (ح): «هو قوله كن» لن ال». 

)٢(‏ في (۵) و (ت) و (ف) و (ن): «الذي به خلق». 

۳ في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «وفوله ليس بمخلوق»» والمثبت من (ظ) 
و (۵). وفي (ك) سقطت الایتان الأخيرتان مع كلمة «الأرض»» وفي (ت) انتقل 
نظر الناسخ فوقع في نسخته نقص . 


۳۸ 


باب 
بيان ها جخدت به الجهْمية من قول الله سبخانه 


و گی 2 
دجو ونر ضر | 9 


ر 


املك وا این 23174 


rE 3 4 رب‎ 


َال أَحْمَدُ ر 0 فلت لَهُمْ لم اَنکرٹم 
له نرود ان رهم؟ ۱ 

قالو۳: لآ ينغي لخد أن ری للم لان المنظرر 
ملو سرت ا ری شن 60 

:لس یی 946 [القبامة] . 
() في (س) والح): جحدت» رفي (ك): «بِابُ بيان ما احتج به الجهم من 


قول الله تعالى: رج يوب اضر لا © 4. فقالسوا: لا ينبغي 
لأحد. ۱۷۰۰ 


(۲) من (ه) و (س) و (ح) و (1)ء وفي (س) و (1): «رضي الله عنه». 

(*) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «فقالوا». 

(4) في (ھ) و (1): «مصدودا» وفي (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «معمول»؟! 
والمثبت من (ظ) و (س) و (ح). 

)٥(‏ في (ھ) و (ف) و (ن) و (1): ۷ [1: آلا] تری [ف: يرى] الأشياء بفعله» 
وهي خطأ ظاهر. 

(5) في (ه) و (س) و (ح): «أليسٌ قال الله سبحانه»» وفي (ظ) و (ك) و (ف): 


ٹیہ 


oI‏ الاية. وبقيّة النسخ اکتفت بمحل الشاهد. 


۲۹ 


َقَالُوا: ۷ e‏ مَحْتّى : إل ييا ار 
ان اه ول ی له رف 
اه من الضرآن : لم تر بل ریق کت مد الیل 4 


ڈلفرقان دم [فَقَانُوا: إل حينَ قَالَ: انت کر بل ری 4 ]۳ أَنْهُمْ 


4 7 ی۳۳ 


م يروا رَبَهُم وَلكنّ مَعْنَىْ ذلك : 1۳ ری فعْلِ رَبك . 

فلا هم1 : رن الله م یرل الماد یرنه ونما قَالَ: 
ووو 2 مگ اہ 
وجوه وم ناضمر ار ل رہ 

َمَانُوا : ام 


الا یم : نها مع ما تنتَظر لاب من رھ“ م هي تَرَى ربا . 
َقَانُوا: إن الله لآ ير في لا ول في الآخرة! وتا ین 
اتشاب من قَْلٍ له جَلَ اوه < ا نُدَرحُهُ الم وهو يدرك 


ےر [الأنعام ir:‏ 


0( من (ظ ) و (ك) و(ت) و (ف) و(ن)؛ رفي (ه) و (س) و(ح) و(أ) : 
«فقالوا معناها». 

0) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 

(۳) في (ھ): «ينتظرون». 

)٤(‏ من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن). 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت): «ولكن المعنى: ألم". 

10( من (ه) و (س) و (ح). 

(۷) في (ھ): «إنما ینتظرون الثواب من ربهم بها والمثبت من بقية النسخ. 

.)۵( «من ربها» ليست في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و‎ (A) 

(۹) في (1): «فقلنا لهم : إنها تنتّظرٌ الثواب من ربھا وترى ریها». 


۲ 


فلت َخْبِرُونَا عن انیج حخِینَ قَالَ: إنَكُمْ سَترؤنَ رکم 
كَمَا ترون الم آلیس ال كه قاذ کان يعرف من قول : 
ط اندر که لس » وال۳۳ : 5 [إنكُم]''' سرون رمك 


وَقَالَ لمُوسَئ(" : لی ری 4 [الأعراف: ۱4۳] وَلَمْ يَقُلُ: لَنْ 


(۱) قطعة من حَديثِ رواه أحمد (۵۲۹/۳۱ رقم ۱۹۱۹۰ء ۰۱۹۲۰۵ ۱۹۲۵۱) 
والبخاري: مواقيت الصلاة (۲/ 4۰ رقم ٥٥٥٤)ء‏ ومسلم: المساجد ۱۳۸/٥(‏ 
رقم ۰۱۳۳ وأبو داود: السنّة ٥٥/٥٦(‏ رقم ٢٥٥۲)ء‏ والترمذي: صفة الجنة 
(۱۱/۶ رقم ٢١٥٥۲)ء‏ والنسائي في الكبرى: التفسير (۱۸۰/۱۰ رقم 
۷ وابن ماجه: المقدمة ١١4/١(‏ رقم ۱۷۷) عن جرير بن عبد الله 
البجلي رضي الله عنه . 

(0) في (ه) و (أ): «أليس النبي ## كان يعرف قول اله». والمثبت من (س) 
7 

)۳) في (ح): «وقد قال". 

)٤(‏ من (س) و (ح) و (ن). 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ن) جاءت هذه الفقرة من قوله «فقلنا. ۰۰» على النحو التالي: 
"وقد كان النبي كله يعرف معنى قول الله: « لائدرکه مرک وفال: إنكم 
سترون ربكم» والمثبت من بقية اللسخ . 

(5) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «وانما قال لموسی؟؛ والمثبت من بقيّة النسخ. 

0) في (ھ) و (1): «لم أرى»» والمثبت من بقية النسخ . 
وقد أجاب أهل السنّة عن استدلال الجهمي بالاية على إنكار رؤية الله بأجوبة : 
آولها: ما ذكره الإمام أحمد أن الله قال له: لت ولم يَمُلْ: لا أرى» 
أو لا تجوز رؤيتي» أو لست بمرئي. رالفرق بين الجوابين ظاهر. 
ثانيها: أنه لو لم تجز.رؤية الله لما جاز لموسى وهو نبي ورسول أن يسأل هذا = 


۲۱٦ 


السؤال الذي يدل على أنه يعتقد اد الله ُری» ولذا سال الرؤية» وهل يجوز 


222 
زفق 


م 


(O 


على نبي أن يعتقد خلاف الحق؟! 

ٹالٹھا: أن الله قال له: «وَلكن شل إل ال . ٩.۰‏ الآية؛ فأعلّمَهُ أنَّ الجبل مع 
قوته وصلابته لا یب للتّجلي في هذه الدار» فكيف بالبشر الذي حل من ضف . 
رابعها: أن الله قال في الآبة: « قاری لب فإذا جاز أن يِتَجَلّى للجبل 
وهو جماد لا ثواب له ولا عقاب» فكيف يمتنع أن يتجلى لرسله وأوليائه في دار 
كرامته . 

خامسها: أَنَّ اللہ كلم موسى وناداه وناجاہ؛ ومن جاز عليه التكلم والتکلیم» وأن 
يَمْمَعَّ مُخاطيُةُ كلامّه بغير واسطةء فرؤيته أولى بالجواز» ولهذا لا یتم إنکار 
الرؤية الا بإنكار كلامه كما هو حال الجهمي هنا. 

وهذه الأوجه مستفادةٌ من: احادي الأرواح» ۳٦۹(‏ وما بعدها)» 5 
الفوائد»  ۹۹/۱(‏ ۹۷) لابن القیم؛ و اشرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز 
(۱/ ۲۱۳ ۲۱) وغيرها. 

في (ظ): «نشّع» وفي (ك) وبعدها: «قول النبي للا . 

في (س) و (ح) و (ه): «الجهمي»» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) 
و (ن). 

في (ظ) و (ت) و (ف): «يدي»» وبعدها في (۵): «... أهل العلم» وفي 
حديث عن النبي بيدا . 

في (ه) و (س) و (1): «فيه»» وسقطت افيها؟ من (ف)ء وفي (ن): 
«... أهل العلم فیها». 


ناش 


وم“ حدیث سین عَنْ ابي إِسْحَاقَ» عَنْ عَامر بن سعد في 
قول الله تارك وَتَعَالیٰ : 8ار خسنو لمنقَوَرِبَادَةٌ 4 [یونس ٢٢۲]ء‏ 
قَالَ: «ألنّظرُ إلى وَجْه الل . 

ومن" حدیث نَابتٍ لباب عَنْ عَبْدِ خن بن اہ 
صُهَيْبِء عَنِ الب ل ال : "ذا شتقر لالج في أل 
ہے ام6 ںں 2 ترك ہے ہ ےے دش وا بش 
با اهل الجَنَة! إن الله قد وَعَدَكه9' الات . 
الْحجَاب''' فَيتَجَلَى لَهُمْء ما أَعْطَاهُمْ شَْئا كان اَحَبّ إِليِهمْ من التظر 
آ ۳“ سس 0 3 


0 


ي 


0( في (ھ) و (س) و (ح) و (1): (وهو من حديث). 

() رواه الدارمي في «الرد على الجهمية» (۱۱۹ رقم ١۱۹)ء‏ وعبد الله في السئّة 
( رقم ۰64۷۲ (491//5 رقم ۰۱۱4۰ والدارقطني في «الرویة» (151 
رقم ۲۳۹)ء والطبري في تفسيره (۱۳/۱۵ رقم ۱۷۹۱۱ء ۰۱۷۱۲ ۱۷۱۳)ء 
وابن خزيمة في «التوحيد؛ (؟/ ۰46۲ واللالكائي في السنّة ٢١٥ /٣(‏ رقم 
(۷۹۲ء ۷۹۳) موقوفاً. 


() في (س): «وفي!. 

(4) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «قد أذن لكم في الزيارة». 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) بعدھا: «فينظرون إلى الله لا إلله ال هو 
فقط ولم يذكر تتمة الحديث. 

)٦(‏ ما بين المعقوفتین من (س) و (ح) وفي (ه): «ودکرَ الحدیث». 

(۷) رواه أحمد في مسنده ۲٦٦/۳۱(‏ رقم ۰۱۸۹۳۵ ۰۱۸۹۳۹ ۰6۱۸۹6۱ (۳۹/ ۳6۷ 
رقم ۰۲۳۹۲۵ ومسلم: الایمان (۳/ ۲۰ رقم ۰۲۹۷ ۲۹۸)ء والترمذي: صفة الجنة 
(4/ ۳۱۲ رقم ۰)۲۵۵۲ والنسائي في الکبری: النعوت (۷/ ۱۹۲ رقم ۰6۷۷۱۸ 
والتفسیر (۱۰/ ۱۲۳ رقم (۱۱۱۷۰ وابن ماجه : المقدمة: (۱۲۱/۱ رقم ۱۸۷). = 


۳۳ 


َال الإمام أَحْمَدٌ رَحِمَهُ حم الگ : : وا ترج جو أَنْ يَكُونَ الج“ 


یلا من لا زو إل رت وْحجبون عن اللو لن له 
0 < 5 0 


۳ کان لْكَاذْدُ بُ خخ يُحْجَبُ عن الله والْمُؤْسنٌ 4 بحب عن الله 
ما َل امین على الگافر 1۱٩‏ . 

لحم لله لذي لَمْ یت مل جَھُم وَشيعتء وَجَعَلََ من 
ام وَلَمْ يَمْعَلَتَ'' مه کن دِع وَآلْحَمْدُ له وَحْدَ وخ , 


دا لا لا 


۸۰۰ من (ھ) و (س) و (ح)» وفي و (1): «ذکر الخلال؛ قال الامام.‎ )١( 

0( في (ھ) و (ك) و (1): «أرجوا. 

(۳) في (ھ) و (1): «الجهمي»؛ وفي (ف): «جهمْ». 

(4) لأنه يُقال: ١مَنْ‏ كَدّبَ بفضيلة لم یتلها؛ كما في ہرد الدارمي على بشر) 
(۲۰۹/۱). 

)٥(‏ استدل بهذه الآية ‏ على رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة - جمع من العلماء 
منهم الشافعي رحمه الله فقد قال في هذه الآية: ۳ أن اللہ حَجَبَ هؤلاء في في 
الشخط كان في هذا دلیل على اد أوليّاءة يَرَونَهُ في الرْضَى1. رواه اللالكائي في 
اشرح السنَّة» (۳/ ٢۹٥‏ رقم ۸۸۳)ء وابن عبد البر في «الانتقاء» (۰)۱۳۲۱ 
والبيهقي في «مناقب الشافعي» »)419/١(‏ وبنحوه في «الاعتقاد» (144). 
وینظر: «اعتقاد أئمة الحديث» للإسماعيلي (۳۹)ء و «الرد على الجهمية» 
للدارمي (۱۲۳). 

0( في (ك) و (ن): (ولا جعلنا؟» وفي (ت): الا يجعلنا؟. 

(۷) «والحمد لله وحده؛ من (ه) و (س). 


“£ 


باب 
بيان ها أنكرّت الْجَهْمِية 
من أن يكون الله کلم مُوسَیٰ"'“ 


ال أَحْمَدٌ رضي الله نة : فَثَذن م۳۲ : لم کرت 


۹ ۳ فع 


0-07 سم . 


زی 


(۲) 
(۳ 


في (1): «باب ما انكرت الجهمية أن الله كلم موسی تكليماً»» والمثبت من بقیة 


النسخ و «درء التعارض» (٥/۱۰۷)ء‏ الا أن في (س) و (ح) سقطت كلمة 
ایکوناء وفي (ه): امِنْ٤ء‏ وفي (ت): الله يکونا وفي (ن): «... من أنَّ 
الله يكونٌ. . « ۱ 

من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

من (ھ) و (س) و (ح). 

في (س) و (ح): «قالوا لأن الله والمثبت من (ھ) و (ظ) و (ك) و (ف) 
و (ن)» و (ت)» و «السدرء» (۲۹۲/۲)ء .)۱٥۷/٥(‏ وفي (ت) و (ن): 
«قالوا». ۱ 

في (ه) و (س) و (ح) و (أ): «لم يتكلم ولا يُكلّم»؛ والمثبت من (ظ) و (۵) 
و (ت) و (ف) و (ن): و «طبقات الحنابلة» (۴/٦۸)ء‏ و «درء التعارض» 
(۰)۲۹۲/۲ ۱۵۸/۵). 


۲۰ 


وَرَعَصُوا او اكلم" ایکون ال من جوف ولسان 
مرو که (۲) 
وَشفتین ۱۳۲ 


تنا م : هَل يجوز لمکون آز غیر أله آن يَقُولَ: 
ط موی ا إن آنا رک 4؟ [طه: ۲ء أو يقول : ل أن 
ذِكَ فَقَد رَعَمَ أن غَيْرَ الله“ دم عیٰ ار 2 
وَلَوْ كَانَ ‏ كَمَا رَعَمَ ألْجَهْمِيُ 
ذلك اَلْمُکَوَنُ ہووت له رَث الْعَالَمینء 


ا الا 


ن الله 


. في (ت): «أن كلام الله‎ )١( 
في (س) و (ح): : امن في وجوف"۰ روفي (ھ) و (1): : «فم وجوف وشفتين‎ )٢( 
.)۲۹۲ /۲( ولسان»» والمثت من (ظ) و ك) و (ف) و (ن) و «الدرء»‎ 


(۳) من (ه) و (س) و (ح). 

©( في (ه) و (س) (ح) و (!) آية رقم (14) قبل آية (۱۷) مع خطأ فیها عند 
الجميع وهو بداية آية (۱۶) بقوله: «یموتی6»» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) 
و (ن) و «الدرء» (۲/ ۲۹۲) .)۱٥۸/٥(‏ 

3 


في (س) و (ن): «فمن زعم أن غير الله ادعى الربوبیة" وفي (ه): «فمن زعم 
ذلك فقد ادعی الربوبية»» وفي *السدرء٩‏ (۲۹۲/۲) و :)۱٥۸/٥(‏ 
«فمن قال ذلك زعم أن غير الله اذعى الربوبية»» والمثبت من (ظ) و (ت) و (ف) 
و(1) و (ك) إلا أن (۵) وقع فيهسا: ازعم ذلك المکنسون بكن 
زعم أن...» 

() ما بين المعقوفتين من (س) و (ح) ولا تستقيم العبارة الا به وفي (1): 
«يا موسى» الله رب. . ٠٠.‏ وفي «الدرءة :)۱٥۸/٥(‏ لیا موسی؛ إن الله رب 


العالمين؟. 


٦ 


3 له تعالیٰ : « وک ال مومی ڪيا 4 [النساء]ء 
جآ مومت لمبمَیتا ولمم ری [الأعراف : 47 1]» وَقَالَ: 


ط اق آصْحَلقنْينُكَ عل الاس بیسکی ریگ 4 [الأعراف: ١٤٤]ء‏ هدا 


: إ٥‏ له تع يكلم [وَلا یك٣‏ كيت 


یتفن بعدیث الأغمشء عَنْ حَيَْمَة عَنْ عَدِيّ بن حاتم آلطاني 


5 


قَالَ: قال ی :ما منم من آحَد یلم له لیس ب“ 


0 


یه مان“ . 

)١(‏ قارن ب «الإبانة؛ لابن بطة (۲۱۸/۲ ط الوابل). 

(0) في (ه) و (س) و (ح) و(أ): (رَأَكا). 

(۳) مابين المعقوفتین من (س) و (ح) و «التسعينة (۰)۳۰۳/۱ (۰)9۰۰/۷ 
و «الفتاوی» (۰)4۱۹/۸ وفي (ه) و (1): «ولم یکلم». 

(4) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «ربه ما بيئه وبینه۰ ٩۰۰‏ ویشهد لها بعض 
آلفاظ الحدیث . 

)٥(‏ رواه أحمد في مسنده (۱۸۰/۳۰ رقم ۰6۱۸۲45 (۱۱۹/۲۲ رقم ۱۹۳۷۳) عن 
وكيع وأبي معاوية عن الأعمش به» والبخاري: الرقاق (۰۸/۱۱؛ رقم 1۵۳۹ 
وانظر أطرافه في رقم ١٤١۱)ء‏ ومسلم: الزكاة ۱۰٦/۷(‏ رقم ١۱۰۱)ء‏ 
والترمذي: صفة القيامة (4/ ۲۱۵ رقم 225418 وابن ماجه: المقدمة (۱۲۰/۱ 
رقم ۱۸۵)ء والزكاة (؟/ 5١4‏ رقم 1847). 


۲۷ 


و 


رکا :لکلا لا يكن إلا من جوف وقم. وشفتین؛ 
وَلمَان. أَلَيْسَ د 0 ا" : انتا موا ا ر گرا ا 


؛ آتراها نی قالث بجوف رن 


وال ال تعالی : لوَسَخَرنَامَمَ اود یبال مخ » 
[الأنبياء: ۷۹] ارام لها يُسَبْحْنَ]!" بجَوزف وہ ولان 


وَالْجَوَارِغ 3 شَهِدَتْ عَلَىْ الکَافر“' فَقَانُوا: بت 


شرع 
قالوا اَنطفَتا الد ای 5 لت کل تین و4 [فصلت : ۰۲۱ آتراهاأ ۳ 
شَفَتَينِ]”* ولسان؟ وَلکكنٌ له لطقها کیت شاء. 


۳1 


بجوف وم لو 
, 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح): «أتری»؛ والمت من بقية النسخ و «الدرء» 
(۲/ ۰۲۹۳۲ (۱8۹/9). 

(۲) ما بین المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء»» وفي (س) 
و (ح): «أتراها سبحت» وسقطت من (ھ) و (1). 

(۳) في (ه) و (س) و (1): «بفم وجوف» والمثبت من بقية النسخ و «الدرء. 

() في (ك) و (ه) و «الدرء» (124/0): «الكفار»» والمشت من (س) و (ح) 
و (ظ) و (ف) و (1) وموضع من «الدرء» (A/D)‏ 
والملاحظ في الموضعين من الدرء أن شيخ الإسلام ينقل عن أكثر من نسخة 
والدليل الاختلاف بينهما مما يوافق النسخ التي اعتمدنا عليها ولذلك أثبتنا عامة 
هذه الاختلافات مع أن بعضها قد يرى البعض أنه لا حاجة من إثباتها . 

() من(ھ) و (س)(و (ح) و (ك) و (1). 


1A 


وَكَذْلِكَ الله تلم کیت شاء من عير أن يمول جرف 
ولا قم ولا شفتین» ولا لان . 
قال أَحْمَدٌ رضي الله عنه؟: مَلَمَا حَتعَئْهُ ألْحْجَج قَالَ: بو 


للنة 


تا کا ضا لو ق؟ 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (ت) و (أ): «فكذلك تكلم "۰ والمثبت من (ظ) 
و (۵) و (ف) و (ن) و «الدرء» (۲/ ۲۹۳). 

0 في (ح) و (ت) و )١(‏ و «الدرء» (۷/ ۰۲۹۳ و «التسعينية! (۵۰۰/۲): 
«نقول»؛ وفي بقية النسخ و «التسعینیة» (۳۰۸/۱) كما آثبتناه. 

(۳) في (ه): «فم ولا لسان ولا شفتین ولا جوف»» والمثبت من بقية النسخ» إل أنَّ 
في (س) و (ح) تقديم وتأخير بین اللسَان والشفتين! 

(4) من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

(0) من (ھ) و (س) و (ح) و (). 

)٦(‏ قال شيخ الإسلام: «فأحمد ‏ رحمه اللہ تعالی س لم ینکر عليه اطلاق لفط الفیر 
على القرآن حتى يَسْتَفْسِرَهُ ما آراة بده إذ لفط لمیر مُجِمَلٌ: رد به الذي ار 
الآخرء وهو قولهم: إنه مخلوق ويُراد به ما لا يكون هو ی وهذا ین أن 
اطلاق القولٍ على الُفة بأنها هي الموصوف أو غيره كلام مجملء ٠‏ یل بوجه 
ویر بوجه؛ فمتی أريد بالغیر المباينة للرب كان المعنی فاسداً» وانما ذکر هذا 
لأن أهل البدع كما وصفهم به یتمسکون «بالمتشابه من الکلام» ولفظٌ الغیر من 
المتشابه» فإذا قال : هو غيره. فقيل له: نعم لأنه لیس هو إياه. 


۳۹۹ 


وَحَدِيتُ ری قَالَ: :لگا شیع مُوسَئْ کلام رب . قَالَ: 


یا رَبٌ! هذا کلام ألّذي سَمِمْيُهُ هو كَلآمُكَ؟. 


قال: «نَعَمْ يَا م موسي هُو گلايي» تنا کب ره لاف 
لسَان» ولي ره اسن لاء وأا أفَی مِنْ ذلك نما کلم عَلَىْ 


در ما بطي بت .ول لبم من غ لك لَمَْ» . 


291 لا جع مُوسَئْ إلى قَوْمِهِ قَانُوا [له]2: م صف لا 


کلام رَبَّكَ؟ 


(0) 
(٦۲) 


۳ 
2 


قال: وما كان غير الله فهو مخلوق و «غير» في هذا الموضع الثاني إنما يصح إذا 
أريد بها ما كان بائناً عن الله تعالى ‏ فهو مخلوق؛ فيستعمل لفظ «الغير؛ في 
إحدى امن بمعنى» وفي المقدمة الأخرى بمعنى آخرہ لما فيها من 
الإجمال والاشتراك» فلهذا سره الإماغ أحمدء قلّا فشر مُرَادَهُ قال: فهذا هو 
القولٌ الأول» فمتى قلت: هو مخلوق. فقد قلت: بأنه خلق شيئاً فعبّر عنه» وأنه 
لا تكَلّم ولا یکلم ثم احتج عليهم بما دلَّ عليه القرآن من نله في الآخرة 
خطابه للرسل؛ فلما أقروا بنفي التكلم عنه أزلاً وأبدأء ولم يفسروا ذلك الا بخلق 
الكلام في غيره» قال: قد أعظمتم الفرية على الله. . .2 وذَكَر یی كلام الإمام 
أحمد وِعَلَقَ علیه» وسيأتي في موضعه إن شاء الله تعالى ‏ «التسعينية» 
)80/1 كدة), 

في (ھ) و (س) و (ح) و :)١(‏ 0اك 

في (ھ) و (ك) و (1): «طیسق*» والمثبت مسن (س) و (ح) و (ظ) و (ت) 
و (ف) و«الدرء؛ (۲/٢۲۹)ء‏ و «التسعینیة» (۳۰۸/۱)ء (۲/ .)٠٠٠‏ وفي (س) 
و (3): «بقدر ما يطيق»؛ وتحرفت بدنك إلى بذلك في (۵). 

من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «التسعينية؛ (۳۰۹/۱). 

من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 


۳۷۰ 


فان : سُبْحَانَ الله ! وَهَلْ أسْتَطيعٌ آن أَصِفَه لَكُْ! 


ال : هَل سَمِعْتُمْ أَصْوَاتَ الصَّوَاعِقٍ الي تقل في أَحْلَى حَلدوَةٍ 


7 


)١(‏ رواہ عبد الله في السنّة (۲۸۳/۱ رة م٣٥)ء‏ وعبد الرزاق في تفسیره 
(۲۳۸/۲/۱)ء والطبري في تفسیسرہ 4١4/4(‏ رقم ۰۱۰۸4۳ ۰۱۰۸46 
17ء ء) وابن أبي حاتم في تفسيره ١١١4/4(‏ رقم ۰6۱۲۸۷ 
والنجاد في الرد على من يقول القرآن مخلوق (۳4 رقم ۰6۱۰ وابن بطة في 
الإبانة (۲/ ۳۱۲ رقم ۰4۸۰ 4۸۲ ط الوابل)» والخلال في السلَّة كما في 
«الجواب الصحيح» (۱۱/4) عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن جرو 
ويقال جزء ويقال جرير بن جابر عن كعب الأخبار موقوفاً. 
وإسناده ضعیف؛ جرو مجهول الحال. 
وقال الحافظ ابن كثير في تفسيره (4۷9/۲ آية ۱۹۶ من سورة النساء): «هذا 
موقوف على كعب الأحبار» وهو يحكي عن الكتب المتقدمة المشتملة على أخبار 
بني إسرائيل» وفیه الغث والسمین؟. ۱ 
وله شاهد من حديث جابر مرفوعاً: رواه الاجري في الشريعة (۱۱۱۷/۳ رقم 
۰۸۹ وابن آبي حاتم في تفسيره (۱۱۱۹/۶ رقم ۰۱۲۸ وابن بطة في الابانة 
(۳۱۰/۲ رقم ۰4۷۷ وابن الجوزي في الموضوعات (۱/ ۰6۱۱-۱۹۰ 
وابن مردويه كما في تفسیر ابن کثیر ؛ والبزار كما في مجمع الزوائد (۸/ 6۲۰4 
واللالیء المصنوعة (۱۲/۱). 
قال ابن کثیر (4۷9/۲): «إسناده ضعيف» فيه الفضل الرقاشي ضعیف بمرة؛» 
وكذا تال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (4/8 ٠‏ ۰ وعليه فالحديث لم قت لَهُ على 
إسناد يُفرح به . 


۲۷۱ 


موم 


لقيَامَة : # يلعيسى ین 


[المائدة: ۱۱5] یس نله 


تنبيه: إيراد ابن الجوزي له في الموضوعات غلطٌ منه» انظر: «اللآلىء 
المصنوعة» للسيوطي (۱۲/۱). 

(۱) قال شيخ الاسلام: «ذکر آحمد في هذا الكلام: أن الله تعالی يتكلم كيف شاء؛ 
وذكر فيما استشهد به من الأثر : «أن الله كلّم موسى عليه السلام بقوة عشرة آلاف 
لسان»» وأن له قوة الألسن كلهاء وهو أقوى من ذلكء وإنه إنما کلم موسی على 
قذر ما يطيق» ولو كلمه بأكثر من ذلك لماتٌ؛ وهذا بیان منه لكون تكلم الله 
متعلقاً بمشيئته وقدرته كما ذكر ذلك عبد العزيز [الكناني]. 
وهو حلاف قول مَنْ يجعله كالحياة القديمة اللازمة للذات» التي لا تتعلق 
بمشيئة ولا فدرة. وبَيّنَ ‏ أيضاً ‏ في كلامه أنه سبحانه تلم وسَيْتَكَلُمُ را على 
الجهمية واستدل على أنه تكلم بالحديث الذي في الصّحيحين عن عدي عن 
النبي بلا أنه قال : ما متکم من آحد إلا سیکلمه ربه؛ وجعل قوله: «سیکلمه 


ربه» دليلاً على أنه سکُل فين أن التكليم عنده تلم للتكليم مُتَصَتَنٌ شش 
کل ليس هو مجردٌ حلّق إدراك في المُستدل». «درء التعارض» (۲/ ۲۹۸ - 
٥۰ء‏ 

وقال - أيضاً ‏ : «فقوله: «إنما كلمتك بقوة عشرة آلاف لسان» أي: لغةء «ولي 
قوة الألسن کلھا؛ أي: اللغات كلها. «رنا أقوى من ذلك؛ . فيه انآ الکلاع 
کون وة الله وقُدرَته» أنه يقد أَنْ یکلم يكلام افر ا وهذا صريح 
في مَل هؤلاء» كَمَا اه صَرِيحٌ في أله كله بصوت. وکا بنك ا ن تلم بأقوی 
من ذلك الصوت» وبدون ذلك الصوت». «التسعینیة» (8۰۱/۲). 

( من (س) و (ح) و «التسعينيةة (۳۰۹/۱). 


۳۷۴ 


قالوا: مُكَوَنُ (اللًَّا!'' شیا فع عن الله ! کَمَا کون شیا 


عبر ِمُوسَئ!! 


ref 


۲ 2* [الأعراف: 5 -۷]. 


قالوا : هدا كله اما یکر شیب بر" عن آله . 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و(ف) و( أ ) و «التسعینیة» (۳۰۹/۱). وفيها: 
«فیکون . 

(۲) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «یعبر» والمثبت من بقية النسخ. 

(۳) قال شيخ الاسلام تعليقاً على استدلال الامام أحمد بالآية: 'فإئَّ ليل على أله 
سَأَلْهُم عن تكليمه في المستقبل» حیث انوا آن یکود منه تكُلِيمٌ في 
المستقبل». «التسعینیة» (۵۰۲/۲). 

(4) في (س): «يخلق»! . 

(ہ) في (ھ) و (س) و (ح) و (1): اليعير) . 

(5) قال شيخ الإسلام: «وما دعر أحمدٌُ عن الجهمية أنهم باون کلام الله لموسی 
باه حَلَنَ من عبر عنم نله جَمَاعَةٌ من ناه في هذاء أو في وله تعالى كل 
ليلة: «من يدعوني فاستجیب له»! ولو كان كذلك لكان المَلّك يقول: إن الله 
رب العالمين» كما في الصحيحين: (إنَّالله إذا أَحَبّ عبداً نادى جبريل: إِنّي 
أحث فلاناً فأحبّهء فحبه جبريل» ثم ينادي في السماء: إل الله يحب فلاناً 
فأحبوه» فيحبّه أهل السماء» الحديث. 
وقد نوا ذلك بان السلطان یأر شتادیاً فيقول: نَادَى السلطانء وهذا حُجّة 
عليهم» فإن المنادي يقول: أَمَرَ الشلطان» وان المَرْسُوم. ۰۰ ونحو ذلك من 
الألفاظ التي نين أن القائل غيره لا هوء ولو قال المنادي: قد أمرتكم فان = 


۳۷۳ 


ےت قَذ أَمْظَكمْ علی الہ الْفزية حن عم أنه 


ل یکلم ُوه بالأضتام لبي تُمْبَدُ من ڈون الله لد الأستَامَ 
لا کلم 7 تی ولا تحص( 


لم تَفْبنُوا وإ عالَبتكُم: ونحو ذلكء لم يكن منادياً عن السلطان» ولو قال ذلك 


لَعَاقبَةُ السطان». «درء التعارض» /٥(‏ ٣٦۱)۔‏ 

في (ه): «فقلنا لهم 

في (س) و (ح) و (ف) و (ن): «تحرك» بحذف إحدی التائين» وفي (1): 
«لا تنطق بجواب» . 

تنبيه مهم: لا يلزم من كلام الإمام أحمد رحمه اله هذا أله يت صفة الحركة 
أو الزوال من مكان إلى مكان» أولاً : لان لازم القول ليس بلازم. 

وثانياً: لأن كلامه في سياق ال مع الخصم في المناظرة» وأحياناً قد يضطر 
المناظر إلى استخدام ألفاظ الخصم؛ فقد يقول المناظر شيئاً لا يعتقده ليبني عليه 
قال شيخ الإسلام ‏ له ۳۱/۱ في أثناء كلامه على مناظرة أهل البدع : 

«وحينئذ فیقال لهم : الکلام إِمّا أن یکون في الألفاظ وا أن يكون في المعاني» 
وإما أن یکون فیهما» فان كان الکلام في المعاني المجردة من غير تقييد بلفظ: 
كما تسلکه المتفلسفة ونحوهم ممن لا يتقيد في أسماء الله وصفاته بالشرائع» بل 
يُسمّيه علة» وعاشقاً ومعشوقاً ونحو ذلك» فهؤلاء إن أمكن نَفْلُ معانیهم إلى 
العبارة الشرعية كان حسناًء وان لم یکن مخاطبتهم إلا بلغتهم فبيانُ ضلالهم 
ودّفْع صيالهم عن الإسلام بلغتهم أولى من الإمساك عن ذلك لأجل مجرد اللفظ» 
كما لو جاء جيش کفار ولا يمكن دفع شرهم عن المسلمین الا بلبس ثيابهم» 
فدفعهم بلبس ثيابهم خير من ترك الکفار یجولون في خلال الديار خوفاً من التّشبّه 
بهم في الثياب» . 

وأجاب عن ما ذَكَرَ حنبل عن الإمام أحمد في مناظرته في المحنة أنه فسرّ = 


۲۷٤ 


ولا ول من مان ی مکی 


(0) 


زفق 


شا يت ناك اق ن را ا ال قد ا 


مر سر مر 


قوله تعالی : #وَجاء رف بأمره وقدرته - بأجوبة منها: «قال طائفة من أصحاب 


أحمد: هذا قاله إلزاماً للخصم على مذهبه لأنهم في يوم المحنة لما احتجوا عليه 
بقوله: «تأتي البقرة وال عمران؛ أجابهم بأن معناه: يأتي شواب البقرة 
وال عمران» كقوله: أن ليم اَ4 أي: أمره وقدرته» على تأوبلهم, لآ أنه 
يقول بذلكء فإن مذهبه ترك التأویل»» يعني التأويل الباطل. «الفتارى» 
7 ۔ ٤٤٥)ء‏ وانظر: «شرح حديث النزول» (۲۰۸)۔ 

وفال الشيخ عبد الرحمن بن سعدي: «والمناظرة تخالف غيرها في أمور كثيرة» 
منها: أنَّ المُناظر يقول الشيء الذي لا يعتقده ليبني عليه حجّته وليقيم الحجة 
على خصمه. . ٠.‏ ثم ذکر أدلة ذلك من قصة إبراهيم مع قومه وتكسيره للأصنام. 
«تيسير اللطيف المنان» .)١15(‏ 

هذا مع التنبيه أن صفة الإتيان والمجيء ثابتة لله جلٌ وعلا على ما يليق به سبحانه 
وتعالى. . . وبعض آهل العلم یت الحركة بلازم المجيء وبالله التوفيق» وانظر 
في لفظة الحركة: «شرح حديث النزول» لابن تيمية .)٥٥٤  ٤٤٥(‏ 

قال شيخ الإسلام: «وهذه الحجة من باب قياس الأولى» وهي من جنس الأمثال 
التي ضربها اللہ في کتابه. فان الله عاب الأصنام بأنها لاترجع قول وأنها 
لا تملك ضرا ولا نفعاً وهذا من المعلوم ببدائه العقول أنَّ کون الشيء لا يقدر 
على التكلم صفة نقص» وأن المتكلم أكمل من العاجز عن الکلام؛ وكل ما ره 
المخلوق عنه من صفة نقص فالله ‏ تعالى ‏ أحق بتنزيهه عنه» وكلّما آثبت لشيء 
من صفة كمال فالله ‏ تعالى ‏ أحق باتصافه بذلك» فالله أحق بتنزيهه عن كونه 
لا يتكلم من الأحياء الادميين وأحق بالکلام منهم» وهو سبحانه - مره عن 
ممائلة الناقصين» المعدوم والموات». (التسعینیة) (۲/ ٥٠٦‏ ۵۰۷). 

في (ه) و (1): «تکلم». والمثبت من بقية النسخ و الفتاوی» (۹/۸٦٦)ء‏ 
و «الدرء» (۰)۲۹۲/۲ (۵/ ۰۱۹۱ و «التسعینیة» (۱/ ۰۳۱۰ (۵۱۸/۲). 


۳۷۵ 


وکن كَلامَهُ مب ہا 
لت : ركذل بثو آم كلم ملز یه( الله بِحَلْقه 
حينَ َعَم“ أن کلام له قفي مَلْحَبکُم نله قذ كَانَ في 
کے مق عَلَقَ الک 2 وَكَذْلِكَ لو اد 
ا 9 نع خا لو عم 


کہ ل (Voge‏ سوت ئگ 


بین کف وتشبیه: فتعالی لله عَنْ هذه اَلصْمَة عُلْوَاً 


وَفْتِ من اوقت ل 


75 


۳ 
من و ا ل کی م ۱۱ 
پل نقول : ان الله لم يرل متكلما إذا شاء .٠‏ 


= «وقده ليست في (ظ) و (ك). 
(۱) في (س): اولکن کلامه غير مخلوق»! 
(۲) في (ظ) و (ف) و (ن): «قلنا». 
(۲) في (ظ) و (۵) و (ف): افقد شبهتم". 
©( في (س): «حینما زعمتم». 
)٥(‏ ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1). 
)٦(‏ وفي (ك): «حین» في هذا الموضع والذي بعده. 
(۷) في (س) و (ح): «خلق التلك فتکلم". 
(۸) في (ف): «كانوا أولا لا يتكلمون». 
(۹) في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): افقد جمعتم». 
(۱۰) «علوا كبيرا؛ ليست في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن). 
(١١)قال‏ شيخ الاسلام: «قال أحمد في الجواب: «فقلنا: كذلك بئو آدم...» إلى 
آخر كلامه في ها يل مل گر هم وك ا لا کا حنى خا 
لنفسه كلاماً في نفسه» فصار حيئئل متکلماً بعد أ ن لم يكن متكلماًء وبين أن ذلك 
يستلزم أنه كان ناقصاً فصار كاملاً. لأن عدم التكلم صفة نقصء وهذا هو الكفرء = 


۳۷۹ 


فان وصف الله بالنقص کفر» وفيه تشبيه له بمن كان ناقصاً عاجزاً عن الكلام حتى 
خلق له الكلام» ولهذا قال: «بل نقول: إنه لم يزل متکلماً إذا شاء». 

فبيّنَ أن كونه موصوفاً بالتكلم إذا شاء أمر لم یزل لا يجوز أن يكون ذلك 
محدثاء لأنه يستلزم لكماله بعد نقصهء وفيه تشبيه له بالآدميين: كما أن منع 
تكلمه بالكلية تشبيه له بالجمادات من الأصنام التي تعبد من دون الله 
- تعالى ‏ » ثم إنه بیّن أن ثبوت هذه الصفة له فيما لم یزل كثبوت العلم والقدرة 
والنور والعظمة؛ لم يزل موصوفاً بهاء لا يقال: إنه كان بدون هذه الصفات حتى 
أحدثها؛ لأن ذلك يستلزم أنه كان ناقصاً فَكمُلَ بعد نقصه سبحانه وتعالى عن 
ذلك. 

ولهذا کان کلام أحمد وغيره من الأئمة مع الجهمية في هذه المسألة» فيه بيان 
الفصل بين كلام الله تعالى ‏ وقوله» وبَيْنَ خلقه» وأن هذا ليس ھذاء 
ويذكرون هذا الفرق في المواضع التي آخبر الله ورسوله بأنه تكلم بالوحي» وأنه 
إذا تكلم بالوحي كان هذا من أعظم الحجج لهم فان من يقول: القرآن مخلوق. 
يقول: إن الله خلقه منفصلاً عنه كسائر المخلوقات: وليس یعود إليه من خُلْقٍ 
حُكُمْ من الأحكام أصلاء بل ذلك بمنزلة خلق السماء والأرض» وکلام الذراع 
المسموم» ونطق الأيدي والارجل وغير ذلك» مما خلقه الله تعالی من 
الموصوفات والأفعال والصفات!!ء ومما يعلم باضطرار أن ما كان كذلك فلا بد 
أن يصفه الله تعالى ‏ بالخلق كما وصف غيره من المخلوقات» ولا يجوز 
- أيضاً ‏ أن يُضاف إلى الله تعالى ‏ إضافة اختصاص يتميّز بها عن غيره من 
المخلوقات إذ لا اختصاص له اصلا. فلا يكون كلاماً لله تعالی - ولا قول 
أصلا. والقرآن کل ينث له صِفَةَ الاختصاص بالقؤلِ والگلام» ولم يبت قط له 
الصّفة المشتركة بينه وبين سائر المخلوقات من صفة الخلق: فالقرآن دل على 
الفرق بين القول والمقول» وبين المخلوق [و] المفعول». اه «التسعینیة» 
٣٥ /٢(‏ - ٥٥)ء‏ وانظر : «الفتاوى» (۲۰/۸؟). 


۳۷۷ 


000 
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في (1): امتكلماً كيف شاء إذا شاء... كان متكلماً ولا يتكلم حتى خلقَ 
الکلام۲ . 

في (ك): «القدرة»» وفي (ح) الترتیب : النورء العلم القدرة ثم العظمة . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «فقد بين آحمد في هذا الکلام الانکار على النفاة 
الذين شَبّهوه بالجمادات التي لا تتکلم ولا تتحرك ولا تزول من مكان إلى مكان» 
مثل الأصنام المعبودة من دون الله والإنكار على من زعم أنه كان في وقت من 
الأوقات لا يتكلم حتى خلق الكلام. فشبهه بالادمي الذي كان لا يتكلم حتى 
خلق الله له كلاماً. فأنكر تشبيهه بالجماد الذي لا يتكلم» وبالإنسان الذي كان 
غير قادر على الكلام حتى خلق الله له الکلام» فكان قادراً على الكلام في وقت 
دون وقت . وبين أن من وصف الله بذلك فقد جَمَعَ بين الکفر حیث سب رَه 
صفة الکلام وهي من أعظم صفات الکمال» وجحد ما آخبرت به النصوص - 
ی 

ثم قال أحمد: بل نقول إن الله لم يزل متكلماً . . إلخ». فبِيّنَ أن الکلام يتعلق 
بمشینته وأنه لم يزل متكلماً إذا شاء» قَرَةٌ قول من لا يجل الکلام متعلقاً 
بالمشيئة» كقول الكلابية ومن رافقهم» ومن يقول: ہکان ولا يتكلم حتى حدث 
له الكلام» كقول الكَرَامِيّة ونحوھم؛ وقال: ١لا‏ نقول إنه كان ولا يتكلم حتى 
خلق کلام ولا نقول إنه قد كان لا يعلم حتى خلق علماً فعلم؛ 
ولا نقول. . . إلخ؛ فَتَرّمَهُ سبحانه عن سلب صفات الكمال في وقت من = 


۳۷۸ 


الأوقاتء وإنا لا نقول: تتجدد له صفات الکمال» بل لم يزل موصوفاً بصفات 
الكمال. ومن صفات الكمال: أنه لم يزل متكلماً إذا شاء» لا أَنْ يكون الكلام 
خارجاً عن قدرته ومشيئته» ولهذا لم يقل: لم يزل عالماً إذا شاءء ولا قال: يعلم 
كيف شاء». «الدرءا (۲۹۱/۲ - ۲۹۸). 
وقال: «فهذا من كلامه بين أنَّ آولنك الذين قالوا: كلامه مخلوق أرادوا أنه 
لم يكن متكلماً حتی خلق الكلام إذ هذا معنى قولهم: قد يتكلم ولكن كلامه 
مخلوق؛ إذ المخلوق هو اف ببعض الأجسام» فعندهم تكلّمه مثل بعض 
الاعیان المخلوقة» ولهذا يمد یمتنم عندهم أن يكون قبل ذلك متکلماء ره مد 
بأن هذا تشبيه بالإنسان الذي كان عاجزاً عر عن التكلّم لصفره حتى لق الله له 
کلاماً» قَمَنْ مر عليه وَنْتّ وهو غير موصوفٍ فيه بأنه متكلم إذا شاء» مقتدر على 
الکلام؛ كان ناقصلاً. ففي ذلك کفر لجحد كمال الرب وصفتہء وتشبيهه له 
بالإنسان العاجزء ولهذا قال: «بل نقول: لم يزل متكلماً إذا شاء». فجمع بين 
الأمرين» بين كونه لم يزل متکلماء وبين کون ذلك متعلقاً ہمشیئتہ: وأنه لا يجوز 
و ل کن > كما لا يجوز نفي العلم والقدرة والتورء 
وهذا هو الكمال في الكلام أن يتكلم کلم إذا شاءء فأمًا العاجز عن الكلام 
هر نا تبيخ وأا الذي َل نم ولا ین بمشيثته واختياره فإنّهُ يكونُ 
أيضاً ‏ عاجزاً ناقصاًء كالذي یصوّث بغير اختياره» كالأصوات الدائمة التي 
رم الجَمَادات بغير اختيارهاء مثل النواعير. 
ولمّا أقام الحجة بتكليم الله تعالى موسى» وألّه تكلم ويتكلم» وأن ذلك ممكنٌ» 
من غير حاجة إلى جوف وفم وشفتين ولسانء إذا كان من المخلوقات ما يتكلم 
وينطقها الله تعالى بدون حاجة إلى ذلك» فالخالق ‏ سبحانه ‏ أولى بالعتاء من 
المخلوق» لد كن ما ثبت للمخلوق من صفة كمال کَالعَنَاء: فالله تعالى أولى به 
فالله سبحانه أحق بالاستغناء عن ما استغنت عنه المخلوقات في كلامها». 
«التسعينية» (۰۰۳/۲ - ۵۱6). 


۳۷۹ 


٦‏ الله" بهذ لطقات-: 


e‏ الله لَمْ تم وَل 
ما : لآ تقول اد الله لَمْ برل وفذرتةء وم يرل وئوره» ولکن 


قول : لمیر بقُذرَته وہثورہء لا مَتّیٰ قَدَرَ وَل کیّت قد و 


= وله تعليق آخر دون هذا التعليق» ينظر في «التسعينية؛ (0۰۸/۷). 

( في (س) و (1): امن ال١‏ وكذا في التسعينية» (۳۱۱/۱)ء وفي (ه): 
اعن الله»» والمثبت من بقيّة النسخ. 

() في (س) و (ح): «إن زعمتم أن الله لم يزل ونوره» ولم بزل وقدرته وال 
وعظمته». وفي (م): «. . . أن الله. . . وأن الله وعظمته؛ وأن الله وقدرته», 
والمثبت من (ظ) و (ك) و (ف) و (1)» إلا أنَّ «عظمته» سقطت من (1). 

(۳) ابّنّ أحمد أنا لا نعطف صفاته على مستّی اسمه الط المُشْهِرَ بالمغايرة؛ بل 
ننطق ہما يُبيّن أن صفانه داخلة في مسمّى اسمه" كما قال شيخ الاسلام في «درء 
التعارض» (۳/ ۲۳)۔ 
وقال الإمام ابن بطة (۲/ 188 ۱۸۷): «ثم لد الجهمی. .. ادٌعی أمراً آخر 
ووهم ولبّس على أهل دعوته؛ فقال: مو أن الله لم يزل والقرآن؟ فإن 
زعمتم أن الله لم يزل والقرآن؛ فقد زعمتم أن الله لم يزل ومعه شيء! 
فيقال له: لا لانقول كما تقولء ولا نقول: إن الله لم يزل والقرآن» لم يزل 
والکلام» لم یزل والعلم» ولم بزل والقوة» ولم يزل والقدری ولكنا نقول كما 
قال: وات اللہ فا 45 وكما قال: لك تقد المي ر لير 49 . 
فنقول: إن الله لم يزل بقوته» وعظمته» وعزته» وعلمه» وجوده» وكرمه, 
وکبریائه. وعظمته» وسلطانهء متكلماء عالماء قويّاء عزیزاء قديراء ملکاء 
ليست هذه الصفات ولا شيء منها ببائئة منه» ولا منفصلةً عنه ولا تتجرٌا 


ولا تتبعض من ولكنها منه وهي صفاته . 


۳۸۰ 


قَقَانُوا: لآ تَكُونُوا مُوَحَدِينَ آبدا نى تَقُودُوا [قذ]"' كان 6 


07 رن 


)0( 
زفق 


فكذلك القرآن کلام الله وكلام الله منه» وبيان ذلك في كتابه: 


قال الله عَنَّ وجَلٌّ: سم وین ربصو € وقال: « وکن حى ال مت ۹۷ء 


وقال : ينا . 

وقد أخبرنا الله أن الأشياء نما تكون بکلامه؛ فقال: « فسا عسوا عن ما تو عه فلع لح 
کا رد کییت 4139 . وقال: « فلا لاعف وقال: 8 فلت بار كن با 
ومسا ع هی ٹلا 4 فيقول الله عَروجَلٌ: صارٌ أولئك قردت وبقوله من 
موسی؛ وبقوله صارت انار برد وسلاما». اه. 

من (ظ) و (ك) و (ف) و بيان تلبيس الجهمية». 

قال شيخ الإسلام في «بيان تلبيس الجهمیة» (454/۱): «فهذا القول الذي ذكره 
الإمام أحمد عنهم أنهم قالوا: «لا تکونوا موحدين أبداً حتى تقولوا قد كان الله 
ولا شي:*. هو کلام مجمل ولكن مقصودهم أنه لم يكن موجوداً بشيء يقال إنه 
من صفاته؛ فان ثبوت الصفات يستلزم عندهم التركيب والتجزئية: ما تركيب 
المقدار كالتركيب الذي يزعمونه في تأليف الجسم من أجزائه» وإما التركيب 
الذي يزعمونه في الحدود وهو التركيب من الصفات» كما یقولون: النوع مركب 
من الجسم والفصلء ويستلزم أيضا التشبيه» والتوحيد عندهم نفي التشبيه 
والجسيم» ويقولون إن الأول يعشون به عدم النظير» والثاني يعنون به أنه 
لا ینقسم. 

وهم يفسرون الواحد والتوحيد بما ليس هو معنى الواحد والتوحيد في كتاب الله 
وسنّة رسوله» وليس هو التوحيد الذي أنزل الله به كتبه وأرسل به رسوله. وهذا 
أصل عظيم تحب معرفته». 

ثم ذكر بعض معاني التوحيد عند المعتزلة وغیرهم؛ وعلى ضوء ما ذكره شيخ 
الإسلام ينبغي لصاحب السنّة أن لا يغتر بما يراه من بعض المبتدعة من ذكرهم 
للتوحيد ‏ اسماً ‏ فان له معان عندهم تخالف ما عليه أهل الس ولذا ذكر = 


A1 


سور کم 


فَقُلْنَا: تحن تفول: [د]۳ كَانَ اللہ ولا شیء+ ولکن إِذَا فلا إن 


الل َم رن بصفانه لآ ما لصف |للا احدا ِجَیع صفازه؟۱ 


(0 


(0 


وَضَرَبْنَا هم في ذلك م055" . 


أبن تيمية وتلميذه ابن القيم أن للتوحيد معان عدة؟! 

انظرها في: «الفتاری» (۱۷/ ۰0۳۲ و «مدارج السالکین» (۳/ 4۷ - 44٩‏ 
و «الک افية الشافیة» - الشونیة - (۲۳۲- ۰)۲۳۷ و «الصواعق المرسلة» 
(۹۲۹/۳ ۰ ۹۳۸). 

من (ظ) و (ك) و (ف) و (۵). وفي (ت): «لا نقول عن الله قد كان الله 
ولا شيء٤.‏ 

قال الامام المحقق ابن القیم رحمه الله : «وكذلك قول الجهمیة: نحن نثبت قديماً 
واحداً» ومثبتو الصفات يثبتونَ عِدة قدماء» والنصارى أثبتوا ثلاثة قدماء مع الله 
بكفرهم» فكيف بمن أثبت سبعة قدماء أو أكثر؟ 

فانظر إلى هذا التلبيس والتدليس الذي يوهم السامع أنهم أثبتوا قدماء مع الله! 
وإنما أثبتوا قديماً واحداً بصفات داخلة في مسمّى اسمه. 

إنما أثبتوا إللهاً واحداء ولم یجعلوا كل صفة من صفاته إلنهاًء بل هو الإلله 
الواحد بجميع أسمائه وصفاته» وهذا بِعَيْنه متَلَقَّى من غاد الأصنام المشركين 
با کین لرسوله؛ حيث قالوا: يَدْعَو محمد إلى إلله واجدِء ثم يقول: 
يا الله يا رحمان يا رحيمء يا سمیع؛ يا بصيرء فیدعو آلهة متعددة! فانزل الله 
َو وجل : ہف آڈشرا الله أي اش اليم با ناوا نله الما ای [الإسراء: 
۰ أي: إنكم ما ماه واحدا له الاسماء الحسنی فاي اسم َو 
فإنما دَعَْتم المُسَئًی بذلك الاسم تَا اشخان ا ال وَاحد وَإِنْ تَعَدَدَثْ 
أسماؤه الحسنی المشتقة من صفاتهء ولهذا كانت حسنى» والاً فلو كانت كما 
يقول الجاحدون أسماء محضة فارغة من المعاني ليس لها حقائق لم تكن 
حسنی» ولكانت أسماء الموصوفين بالصفات والافعال أحسن منھاء فنزلت الآية = 


YAY 


ور 


فقلنا: آخبرو عن هذه لح لیس 53 جاک وک 


ہر مر ما ما () رگ + (o)‏ و بای و و 5 Eb‏ 
وليف » وسعف وخحوص ء وجمار » واسْمًھَا اشم شيء 
واحد» وشُمِیّثْ تخل بجَميع صِفَاتِهًا؟! 


مه ا 3 


فَكَذْلِكَ”" الله سُبْحَائَه وتعالی - وله الْعَتَلْ الأغلّى ‏ بجمیم 


صفاته ال وَاحَدٌ. 
ولا ول إِنه قد كان في وَفت من الأَوْقَاتِ ولا قذرة له خی عَلَقَ 


على توحید الذات وکثرة التعوت والصفات , . . 


0) 
(0 


(۳ 


(4) 


)6( 
لی 


¥) 


ویقال لهؤلاء: المحذور الذي نفاه العقل والشرع والفطرة» وأجمعت الأنبياء من 
أولهم إلى آخرهم على بطلانه: أن يكونّ مَمَ الله آله أخرى, لا أن یکون ال 
العالمين الواحد القهار: حیاء قیومً؛ سميعاًء بصيراً. . . فلم ینف العقل والشرع 
والفطرة أن يكون للإلله الواحد صفات كمال ونعوت جلال». «الصواعق 
المرسلة» (۳/ ٩۳۷‏ ۔۔ ۹۳۸)ء وجواب الإمام أحمد سديد. 

الجذحٌ : ساق ال «لسان العرب» (4۵/۸). 

الكرب: أصول السعف الفلاظٌ التي تيبس فتصير مثل الکتف» واحدھا كربة. 
«اللسان» (1/ 6۷۱۳ 

قال الازهري: «اللّيف: ليف النخلة معروف! والقطعة: ليفةٌ». «تهذیب اللغة» 
(۳۸۲/۱۵). 

لعل ورق جرید اللخل الذي تست منه المراوح. «اللسان» (۱8۱/۹). 
الخوص: ورق النخل . «اللسان» (۳۲/۷). 

الجمّار: فلب النخلة وشحمتها. «اللسان» (4/ ۱8۷). 

والملاحظ هنا أن عامتها أسماء لمسمی واحد وهو النخلة» ومراد الامام آنها 
أسماء وصفات متعددة لشیء واحد. 


في (س) و (ھ) و (1): «وكذلك». 


YAY 


وَقَدْ گی الله رجْلا كَافراً سم یبن مره الْمَخْرُومِيُ 
فَقَالَ: ٭ دزن ومن لت وجدا 4 المدٹر]ء وَفَدْكَاةٌ هدا الذي 


سنا له وحبدا 1 ۵۲ عَيْمَان ونان وَلسَان وشفتان» 


ویدان وَرجُْلان؛ وَجَوَارِحٌ کنر فَقَدْسَمَاه له وحیدا بجمیم 


)١(‏ في (ظ) و (ك) و (ف): «ولا یقدر حتی خلق له قدرة». 

(۷) قارن ب «الإبانة» لابن بطة (۱۷۰/۷)؛ وانظر تعلیق الشيخ العلامة محمود شكري 
الألوسي في «غاية الأماني» (۲۲/۲) على هذه المسألة. 

(۳) في (ظ) و (ف) و (ن) و #التسعينية» (4۰۷/۷): ”ولا یعلم». 

(4) في (س) و (ح): «خلق له العلم»» وفي (ه): «خلق العلم*» وفي «التسعينية» 
(۳۱۲/۱) و (4۰۷/۲): «حتی خلق فعلم؟» وفي «منهاج السسنّة» :))۸٥۸/۲(‏ 
«حتی خلق لنفسه علماً»» والمشت من (ظ) و (۵) و (1) و «الفتاوی» 
(fer ¥)‏ 

)٥(‏ «مالكاً» سقطت من (ظ) و (ك)» و «قادره من (ك)ء والمثبت من بقية النسخ» 
و «الفتاوى»» و «التسعينية» وغيرها. 

.)۳۱۲/۱( من (ظ) و (ك) و «التسعینیة»‎ )٦( 

(۷) في (ه): «وله»» والمثبت من بَقيّةَ الخ و «بيان تلبیس الجهمية» (١/٤٦٥)ء‏ 
و «منهاج الست (1۸9/۲). 


۲۸٤ 


(0) 


(0 


في (ك): «... وشفتين ويدين ورجلين. ۰۰۰ ومن قوله بعدها «فكذلك» إلى 
«صفاته» ساقط منھا! 
قال شيخ الإسلام ابن 
الواحد على ما لآ صِمَةَ لَه فا ما لا صفة له لا وجوة له في الوجود». «درء 
التعارض» (۵/ ۰۱۳۳ ۱ 

وقال: «وهذا الذي ذَكَرَهُ الامام أحمد یتضمن أسرار هذه المسائل؛ وبيان الفرق 
بين ما جاءت به الرسل من الإثبات الموافق لصريح العقل» وین ما تَقُوله الجهمية» 
وبين أن صفاته داخلّةٌ في مُسَمّى أسمائه». «منهاج ال٤‏ (5/ 486 --485). 
وقال في «التسعيئيّة»  409/7(‏ 105): افقد ین أن ما لا يُعرف بصفة فهو 
معدوم» وهذا ی ون أنه ال عن الصّفة التي وَضَّفَةُ بها الجهمية. ودَكَرَ أنه 
إذا قلنا: لم يزل بصفاته كلها إنما لصف لها واحداً. وبيّن أن النبات والحيوان 
يسمّى واحداء وان كان له صفات هي: کالجذع والكرب من النخلة» وكاليد 
والرّجل من الإنسان» فالرب أولى أن يكون واحداً وان كان له صفات» إذ هو 
أحق بالوحدانیةء واسم الواحد من المخلوقات التي قد تتفرق صفاتھاء وتتبعض»› 
وتكون مُرَكْبَةَ منهاء والرب تعالى أحدٌّ صَمّدٌ لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً 
أحد» والمقصود أنه سمّى هذه الأمور صفات أيضاً. 

لیر ذلك ما کر أبو عمر بن عبد البر في «التمهيد» في شرح الموطأ 
]١115”  :۷[‏ بعد أن قال: «أهل السلّة مجمعون على الإقرار بالصفات 
الواردة كلها في القرآن والسنّة والإيمان بهاء وحملها على الحقیقةء لا على 
المجازء الا أنهم لا يكيّفون شيئاً من ذلكء ولا يحدّون فيه صفة محصورة. 
وأما أهل البدع والجهمية والمعتزلة كلهاء والخوارج فكلهم ينكرهاء ولا يحمل 
شيئاً منها على الحقیقةء ويزعمون أن من أقرٌ بها مُشبّه!: وهم عند من أقرّ بها 
نافون للمعبود. 


4 «قلث: فلا يوجد في كلام اللہ ورسوله واللغة اسم 


٥ 


والحق فیما قاله القائلون بما ينطق به كتاب الله وسنّة رسوله» وهم أئمة الجماعة. 
والحمد لله . 

روى حرملة بن يحيى قال: سمعت عبد الله بن وهب يقول: سمعت مالك بن 
أنس يقول: من وصف شيئاً من ذات الله مثل قوله : « یامه فأشار بيده 
إلى عنقه» أوأذنه أو شيئاً من بَدیْہ؛ فطع ذلك منه لأنه شبه الله بنفسه. 

ثم قال مالك: أَمَا سمعت قول البراء حين حدّتٌ أن النبي إل قال: «لا يضحى 
باربع من الضحایا» وأشار البراء بیده» كما أشار النبي ية قال البراء: ويدي 
فْصَر من ید رَسُولٍ ال کل ره البراء أن يصف يد رسول الله پل يي إجلالاً له 
وهو مخلوقء فکیف الخالق الذي ليس کمثله شيء؟. 

والمقصود قوله [مالك]: ١مَنْ‏ وَضَّفَ شيئاً مِنْ ذات الله. . ٠.‏ فجعل الموصوف 
مِنْ ذات الله» وغالبٌ کلام السّلف على هذا». اه کلام ابن تيمية رحمه الله . 
وانظر للتوسّع في هذه المسألة: «الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في 
الصفات. والرد عليهم من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية» للشيخ الدکتور 
عبد القادر بن محمد عطا صوفي ۲۷٥/۳(‏ - ۳۱۳). 


TA" 


باب 
بيان ما أْكرّت ألجهمية [ألضلأن] 
أن يَكُونَ الله على العرش7» 


لته لم أنْكَرتُمْ أن [يَكُونَ]”" الله سْبْحَائَهُ عَلَى 
اعرش وَقَدْ قال سُبْحَاتة: « ان مل المزش آشتوى © 4 [طه]» 


وال  :‏ حَلق ویب والازش وما نها في یآ شم اتو عل اعرش 
[الفرقان: ۹٥]؟‏ , 


)١(‏ في (ه) و(ح) و (س) و (): «ومما أنكرت الجهمية الضّلال أن يكون الله 
سبحانه على العرش»» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) و(ن). و«الفتارى» 
(٥/۳۱۰)؛‏ ومسا بيسن المعقسوفتين من (ح) و ڑھ) و (س) و «الفتساوى» 
/٥(‏ ۳۱۰)ء و «بيان تلبيس الجهمية» (۲/ 8۳۶ و «درء التعارض» /٦(‏ ۱۳۷)ء 
و «الصواعق المرسلة» (۱۲۹۸/6). 

() في (ھ) و (ظ) : «فقلنا». والمت من بقية النسخ و «الدرء» 
و «الصواعق. 

(۳) من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن)» وفي (م) و (1): «لم آنکرتم ذلك آن. ۰0.۰ 
آگا (ت) فسقطت العبارة من أولها إلى الاية. 

(4) في (ه) و (س) و (ح): ثم ستوی عل اش رن كل يوء خی 46 . 
والمثیت من بقية النسخ: و الفتاوى» و «الصواعق». 


YAY 


E ےھ‎ 


َقَالوا('': هُوَ تحت الارضین سابع كما ُو على رش 
فَهُوَ عَلَى الْعَرْشِء وفي أُلسَمَاوَات» وَفي الأض» وَفي 15 مان 


ا ولا يَكُونُ في مکان دُونَ مگان. وا آي" من 


قُرآن: © وهو همق لسوت رف الیک [الأنعام : : ۳]. 


َقَْا: قد عَرَفَ الْمْسْلِمُونَ آماکن کییرة وَلَيْسَ فيهًا من عظم الوب 

ا 

)١(‏ في (ھ) و (س) و (ح): «قالوا» والمثبست من بقية النسخ و «الدرء» 
و «الفتاوی». 

(؟) في (ه) و (ت) و "الفتاری»» و «بيان تلبيس الجهمیة؟ : «الارض». والمثبت من 
بقية اللسخ و "الدرء". 

۳( في (ھ) و (1) و «الدرء» (۱۳۸/۹)ء و «الفتاوی» (ه/ ۳۱۰): «ایات». 

(4) في (س): االرب شيئاً»» وفي (ھ): «عظمة اللاء وفي (ظ) و (۵): «عظيم 
الرب شيء»» الا أن عظیم سقطت من (۰)۵ والذي اخترنا اثباته من (ف) (ح) 
و(ت ) و (ن) و (1) و «بیان تلبیس الجهمية ۰ (۲/ ۰۳۵ و «الدرء» 
(۱۳۸/۹). 

قال شيخ الإسلام: «فهذا الذي ذَكَرَهُ الإمامغ أحمد مُتَضَمْنْ إجماعٌ المسلمين» 
یمن ن أن ذلك مِنّ المعروف في فطرتھم التي فطروا عليهاء وقولہ: «من عظم 
الرب» كلمةٌ دید فان اسمّةُ العظیم ی على العظم الذي هو قَذْرُهُ. . . وَذَكَرَ 
شاد اشن جات للم الشلمین بذلك ييَدِيمَةِ جشھم وعقوم ولان في 
ذلك ما يجبُ تنْزية الوب عنه؛ إِذْ كان مِنْ عم كر النصاری دعوَاهُمْ ذلك في 
واحد من البَشّر فکیت مَنْ می في ابش كُلّهِم؟! 

وكذلك ما ذكره من أجواف الخنازير» والحشوش والأماكن القذرة فان هذا 
- کما تمس مما یلم بالصّرُورَة العَة الفطريّة أله يجب تنزبة الب وتقديسه = 


TAA 


27 4 وروم 


لا آخشَاوکه» رَآَجْرَكُم > وََجْوَاف الْحَتَازِيرٍ 


والخشوش» وَالأمَاكنٌ الْقَذرَةِ لَيْسَ فیها من عظم" الب سبحا 


(0 


(0 


۳) 


أذ يكونَ فيها أو ثلاصفاً لها أو مماساً. وتخصیص هذه الأجسام القَذْرَة 
والأجواف بِالذَكْرٍ فيه انبا لطريقة القرآن في الأمثال والأقيسة المستعملة في باب 
صفّات الله سبحانه. 
ف الاماع أحمدَ ونحوه مِنّ الأئئّة هُمْ في ذلك جازونَ على المنْيّج الذي جَاءَ به 
الکتاب والشْنّةٌُ وهو المنهجٌ العقلئٌ المستقيم فیستعمِلُونَ في هذا الباب قياس 
الأولى والأحرى والتنبيه في باب النفي والإثبات» فما وَجّبَ إِنَْانهُ للعباد من 
ما المدج رانا همان فاب ب أَوْلَى بذلك. وما وج تَنْزِيهُ العباد عنه من 
افص والعَيْبٍ وال فالرب أحقُ یی وتقديسه عن العبوب والنقائص من 
الخلق؛ وبهذا جاء القرآن في مشل قوله ہہ كلم تتلا جا شخ > 
[الروم: ۲۸]ء وفي مشل قوله : < لا ر کڈ َحَدُّهُم یکا صرب من 4 
[الزخرف : ۱۷]ء وغير ذلك فإنّه احج على تفي ار له من الشّريك 
والولّد بانهم یرو آشتهم عن ذلك لله فش ویب عندھم: فإذا كانوا 
لا يَرْضَوْنَ بهذا امت رل السَوْءِ فكيف يصفونَ ربهم به ويجعلون ۵ 13 
1 ل [النحل: 7۰] ۲ 


في (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (۵): «أجسامکم» . والمثبت من بقية الدسخ 
و «الدرء» (۱۳۸/۲) و *الفتاوی» (۳۱۱/۵). 

في (ھ): «عظمة»» وفي (ظ) و «الفتاری» (۳۱۰/0): اعظیماء وَالمُثْبَتُ من 
بی نسح و «بيان تلبیس الجهمیةه (؟/ ۵۳۶)) و «الدرء» (۱۳۸/۷). 

في ( أ) بعدها : «تعالی الله عن ذلك». 


۲۹ 


ند أَخْبَرنَا آله فى الشماء فَقَالَ شبحانه: ینم ن في ماو أن 


يخييف د کم لش نها ہے تمور ا )یم م في السا آن رل کم 
اوكا [الملك: ١۱ء‏ ۱۷] الایة. 


وَقَالَ: ط رد صد اكد یب العمل الصديخ رمث 4 
[فاطر: .]٠١‏ 


وَقَالَ: 8 إن مینک وراک إ4 [آل عمران: .]٥٥‏ 


3 


وَقَالَ : « بل ره ال الیگ [النساء: .]۱٥۸‏ 


وَفَال: « وم من في لسوت لاض وَمَنْ نم 4 [الأنبياء: ]۱٩‏ 


وَقَالَ : « بَا رن ََقهۃ [النحل: 0۰] 
وَقَالَ 000 زی الْمصَارج )ا 4 5 ندرج کیک روج رکه [المعارج : 
7 5 :¥ وھو ماهر عِبادوہ هو ال OEE‏ [الأنعام] . 


وال : « هل میم ل [البقرة: ۰۲۵۰ الشوری: 74" . 


(۱) من (س). وتختلف بعض النسخ في |تمام بعض الأیات التي سیوردها الامام 
أحمد» وبعضها یقتصر على محل الشاهد. وهذا راجع كله للاخ . 

0) في (س) و (ح): [ نج میگ واخ ری رتال: ۶ ذى الْتصَايج» ]۰ 
والمثبت من (ه) و (ظ) و (ك) و (ف)ء و «الفتاوی» .)۴۳۱۱/٥(‏ 

(۲) هذه الاية سقطت من (ه) و (۵) و (1). 


1۹۰ 


هدا حبر الله أَخْبَرَنَ'' أله فى السماء. 


وَوَجَدْنَا کل شىء أَسْمَلَ مَدْمُومً""»: قال الله جَلّ تَاؤہُ: 
ط و نیت في درا اسر من انار € [النساء: »]١40‏ « وال ی 
7 یمم ب۱ م کہ 0202 
رڈ رر 


ڪمروا رین ارتا لين اسان من من والانی ما کت ادا یکین 
لت 49 (نصلت] ۳ . 


فلا لَهُمْ: یس تَعلَمُونَ أن لیس مَكَانُهُ السفل» وَالشیَاطبنُ 


)١(‏ في (س) و (ح): «فهذا آخبر الل٤ء‏ وفي (ه): «خیرا» وفي (ك): «وقد آخبرنا 
أنه٤»‏ وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «فهذا آخبرنا الله أنه»ء والعبارة مضطربت 
ولعل ما أثبتناه هو الانسب والأصوب. 

في (س) و (ك) و (ت) و (ن): ۰.۰۸ أسفل منه مذموماًء وقال الله». إل أنَّ في 

(ت) و (ن): «بقول الله». 

(۳) قال شيخ الاسلام: «وهذه الحجة من باب «قیاس الاولی» وهو أن الشْفْلَ مدوم 
في المخلوق حیث جل الله اعدا ذ في أسفل الافلين؛ وذلك منت في فطر 
العباد. حتى إِنَّ أَنَْاعَ المضلین طَلَبُوا آن يَجْعَلُومُمْ تخت آفدامهن لِيَكُونُوا من 
الأسْملين. وإذا كان هذا مما ية عنه المخلوق؛ ويوصّفُ به المذموم المّعيب من 
المخلوق فالرّب تعالى أحق أن يره ويّقدّس عن. أن يكون في السفل أو يكون 
موصوفاً بالسفل هو أو شيء منه» أو يدخل ذلك في صفاته بوجه من الوجوه؛ بل 
هو العليّ الأعلى بکل وجه". (بيان تلبيس الجهمیة» (؟/ .)٤٤٥‏ 

(8) في (ھ): «أن إبليس كان مكانه» والشياطين مکانهم!۰ وفي (ك): «أن إبليس 
والشياطين مكانهم مکان٤ء‏ وفي بقية النسخ» و «تلبيس الجهمية»: «إبليس مكانه 
مکان» والشياطين مكانهم مکان» والمثبت من (1) فقطء ولعلّه من تصحيح 
الناسخ وبه تتضح العبارة. 


زف 


۲۱ 


۶ مر هم 


وَإِنَّمَا معتی" قول آللله + 


)١(‏ قال شيخ الإسلام: «وهذا التَنزِيهُ عَنْ مُجَامَعَة الخبيث والتّجس من الأحياء نَظیرُ 
التئزيه عن مجامَعَة الخبيث النجس من الجمادات؛ ولهذا نهي عن الصلاة في 
المواطن التي تَسْكُيْهًا الشياطين: كالحَمّام والخُشٴء وأغطان الإبل ونحو ذلك» 
َإِنْ كَانَ المكانُ لیس فيه مِنّ النّجَاسَاتِ الجَامِدَة شَيْءٌ؛ بل أوراث الإبل الطاهرة؛ 
بل قد ثبت عن النبي اة في الصحيح أنه دَكَرَ أَنَّ الکلب یط الصلاة» وخصّة 
في الحدیث بالأسودء وقال إنه شيطان لَمّا سْئِلَ عن الفرق بین الأحمر والابیض 
والأسود فقال: «الأسود شيطان». . . ولهذا أمر النبي بلا بمقائلّة المار بَيْنَ يَدَيْ 
المصلي؛ وقال: "إن معه قرين»... وأيضاً: فالشيطان ملعون رجیم كما قال 
تعالی: « ون ینخوت الا میا یکا 5 کہ له وقد أخبر سبحانه 
وتعالى أن الشياطين تُرْجَمٌ بالشُھب لفلا تَسْتَرِق المع من الملائكة 
8. . . دفو یجان( الاية. 
وقد أَمَرَ الله عِبَادَهُ بالاستعادة منّ الشيطان» وقال النبئ لعمر: «ما رآك الشیطان 
سالكاً فَجْا إلا سك فجاً غير فَجَكه, وقد أخبر الله في كتابه عن هَرّب الشيطان 

مم لین آععکهمر وال اعاب كم الیم 

یه وال إن بر 

و ناف لَه ونه میڈ الاب 4 فإذا كان ملعوناً 
بدا مَطرُودا عَنْ أن تع بملائكة الله أو يسْمعَ مهم اون به من الوخي 
من المعلوم أَنْ بُمْدَهُ عن الله أعظم. . . وهذا معلوم بالاضطرار فان نفسه أحق 
بالتنزیه والتقديس عن جميع هذه الأعبان المخلوقة». «بيان تلبيس الجهمية» 
)٤٥٥ - ۵44 /۲(‏ بتصرف پسیر . 

(؟) في (س) و (ح): «ولکن معنی» وفي (ه): «ولكن إنما معنی؟؛ والمثبت من 


14۲ 


في الأزض. وُو على الْمَرْشٍء وَقَدْ آخاط ْمُه بِمَادُونَ 
لش لآ یلو من علم الله سکن ولا بَکُونُ علم الله في مان 
دون مکان. 1 

وَذلك قول : < ود آله 
ىء یل [الطلدق]" . 


ا : من آلاغتبار في ذلك : َو اه رَجُلاً كَانَ في یده قَدَحّ من 


جع 


(۱) في (ه) و (ت) و (ن) و (1) و بیان تلبيس الجهمية؛ :)٤٥٥ /٥(‏ «بعلمه». 
والمثبست من بقيّة اللخ و الفتاوی» (٥/۳۱۱)ء‏ و الصواعق المرسلة» 
(/۱۳۰۰). 

)٢(‏ في (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (ن): «فذلك». 

(۳) قال شيخ الاسلام: «وكذلك قولہ: ری وت وال 4» لیس 
ظاهره أن نفس الله في السماوات والارض: نله لم یقل: «هو في السماوات 
والأرض»ء بل فال: ‏ وَثو اق وت ون ۹؛ فالظرف مذكورٌ بعد جُملة 
لا بعد مُفْرَدِ فهر متعلّقٌ بسا في اسم «الله؛ من معنی الفعل» هو الله في 
السماوات: أي الإلله المعبود في السماوات» والالله المعبود في الأرض» 
کتوله: مایق آلا ِلد رن الأ رل بخلاف قرله : «عَلدم تن الا 
آن یت یکم الاس € وقوله : ط أ ثم گن في اکآ ِل مک ایا > فان 

لم يذكر ما یتعلق به قوله: «في السماء؛ غير نفسه». «جامع المسائل» 

٦/٣(‏ ۔ .)۱٦۳‏ وانظر في الجواب عن الاية: «الإبانة؛ (۳/ ۱۳۷)ء 

7 الرسالة الوافية» (۱۱۳۱- ۱۳۲)ء و«الأسماء والصفات» (۲/ ۰6۳۹۳ 

و «مجموع الفتاوى» (4۰4/۲ و «الصواعق المرسلة» (۰)۱۳۰۰/4 و اتفسير 

ابن کثیر» (۲۳۹/۳). 


)£( من (ه) و (س) و (ح) و (۰)1 و اتلبيس الجهمیة». 


14۳ 


َوَارِيرَ صَافِء وفيه شراب اف( تد 1 مَ قد أَحَاط القتح 


من غیت آن یکون ابی آم في دح فالأ سا _ وله ال الاغلی 
قد اَحَاط بجمیع عَلَقهء من شر آن وت في َء من ل . 


ا 
Cn‏ 


وَحَضْلَةٌ آغری: ل أن زجلا ّى دار بجمیع مرافقهاء 


ابا رح من كان أبن دم لا يَحْفَىْ عَلَيْهِ کم بيت في داره» وَكَمْ 
سَعة کل بت » من عير أ نْ يَكُونَ صَاحب الّار في جَوّف الدّار. 


٠. . في (ه) و (س) و (ح) و (1) و«تلبيس الجهمیة»: «وفيه شيءٌ کان.‎ )١( 
. والمثبت من بقيّة الخ‎ 

(؟) قال شيخ الإسلام: «ثم ذکر الإمام أحمد حجة اعيبَارية عقلية قياسية لإمكان ذلك 
س يعني اجتماع المعیة مع العلو فوق العرش ‏ هي من باب الأولى» قال: ومن 
الاعتبار. . . إلخ. 
قلت: وقد تقڈم أن كل مایت مِنْ صفات الكمال للخلق فالخالق أحق به 
وأولى. فَضَرّبَ أحمد رحمه الله مثلاً وذكر قياساً وهو أنَّ العبد إذا أَمْكَنَهُ أن یحبطً 
َصَرُهُ ہما في يده وقَْضْته من غير أن ین داخلاً فيه ولا محایثاً له فالله سبحانه 
أولى باستخقاق ذلك واتّصافه په وان بان لا يكون ذلك ممتنعاً فى حقّه . 
ده أحمد ‏ في ضمن هذا القياس ‏ قول الله تعالى : وَل الل خطابق 
لما ذكرناه من أَنَّ الله له قياس الأولى والأحرى بالمثل الاعلی؛ إذ القياس الأولى 
والأحرى هو من المثل الأعلى. وأما المثل المساوي أو الناقص فليس لله بحال. 
ففي هذا الکلام الذي ذَكَرَهُ واستدلاله بهذه الآية تحقیق لِمَا قَدَمْتَاهُ من أن الأْيسَةَ 
في باب صفات الله هي أقيسة الأولى» كما ذكره من هذا القیاس؛ فان العبد إذا 
كان هذا الکمال ثابتاً له فاللہ الذي له المثل الأعلى أحق بذلك . 
ثم دک قياساً آخر فقال: وخصلة أخرى. . . الخ». اه. «بيان تلبیس الجهمية» 
()ء وسيأتي في التعليق الآتي. 


۲۹٤ 


ماه ره اه 9 گنه و بت فا يا 
کل شيء نس هُرَ أَحَنّ بان يعلمٌ مخلوقاته ومقادیرها وصفاتها وإن لم يكن 
محایثاً لها؟ وهذا من أبن ال ال 

وهذان القیاسان: «احدهما»: لاحاطته بِحَلْقهِ إذ الق جميعاً في قَبْضَبِه وهو 


محیط بهم یرو 
و «الثاني؟ : لملمه بهم؛ لله هر الخالق كما قال سبحانه: « یم من حور 
۱ لیر 41 . 


وهژلاء الجهمية نفاة الصفات کثیراً ما يجمَعُونَ بين نيع وکونهفوق العالم 
وبِينَ الرَیْبٍ في علمه؛ فان كثياً منهم مستريب في عله لا ما تن ن تَقَلْسَت 
منهم: فتارة يقولون: لا عِلمٌ له. وتارة يقولون: لا يعلم إلا نفسه. وتارة 
يقولون: إنما يعلم غيره على وجه كُلَي. ولهم من الاضطراب في «مسألة العلم» 
ما هو نظير اضطرابهم في علوه وفوقيته. 

وكان ما ذَكَرَهُ لله في كتابه» رَمَا كَانَ عليه سَلَّتْ الأمة و من الجَنْع بين 
هذين 5 لضلال هؤلاء في الأمرين» كما قال تعالى: خُر یی لی الک وآ 
تر کے ینہ وما بل ين الک 


وما مخ ہا وو مک ان ما تم با وهؤلاء جاحدون» 
أو مُسْتَرِييُونَ بأنّه فوق العرش. کت مَعَنَا يتما كنًا. ومن هؤلاء طوائف 


موجودون. ۰ . ولا حول ولا قوّة إلا بالله». «بيان تلبيس الجهمية» (۲/ ۷١٤٤)۔‏ 
قلث: والقياسٌ المَقَلِي: هو ما استََمِلَ في أصول الدیانات. «قواطع الادلة» 
لابي المظفر السمعاني (۱/4). - 


۳۹۰ 


باب 
٠‏ بیان ما توت الْجَهُميْةُ من قؤل اللہ تعالیٰ: 
ر2 ہے دو وہ 
لَاحمْسَة الا ہوسا مب 6 الآية )١(+‏ 


قَانُوا ۱ “i‏ 30 عَرَّ وَجَلَّ مَعَنَا وَفينًا! . 


ي 


لتا : [لم قَطَعْتُمْ آلْخَبَرَ من أله 1" الله عَرَ وَجَلَّ يقو 
77 3 لہ تل تا لكوت ماف الائ , ثم قال: مان وت 
ين گی تة الا هو ایفهمر 4ء يَْنِي : أن الله بعلمه رَابِحُھُم 


0( في (ھ) و (س) و (ح) و (أ): «قال أحمد رضي الله عنه: ومماتارلت 
الجهمية. . . إلخ». وكذا في «بيان تلبيس الجھمیة) (۰)۵4۸/۲ و «الدرء» 
62 
والمثبت «باب بيان. . ٠.‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(۲) ما بین المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح). 

۳0 ما بین المعقوفتين من (ھ) و (س) و (ح). 

)٤(‏ في (ن) بعدها: «فأخبرنا الله جل ثناژه أنه بعلم ما في السماوات وما في الارض 
وقال: ما یکون من نجوی .۰.۰ 

)0( ی او ا (/۱4۲): 3 والمثبت من (ه) و «تلییس 
الجهمیة» وهذه الفقرة سقطت من (ح). 


۳۹۹ 


5 لاه الاو [يَغني لف يمل رت و 
أك لا هو مه 4 يعني: بعلمه فیهم « أي ا مر ہما لو 


الم اد ا لہ (O ra J‏ [المجادلة: ۲۷ء تم لیر 
وتم آلْخَبَر بعلمو" . 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن). 

(۷) قال شيخ الإسلام: «وكذلك الأئمةُ كالإمام أحمد في رده على الجهمية. لا ی 
دلالَةً القرآن على مه تعالى واستوائه على عرشهء وان مع ذلك عالمٌ كل 
شيء» كما دَّلَّ على ذلك قوله تعالی: هو ای لسوت والزش دابا 
ل امن با ا یج فا لایس وما ج یب ماز من مه وما رج یبا وشو 

ما کخم ره یما تمك بی لہ فريّن أنّ المُرَادَ بذكر امه آل عَالِمٌ بهم» 
3 الآية بالعلم رها بالیلم؛ وہ شبحائة أنه مَم وُه على العَرْشِ 
۳ ما الخَلْقُ عَاملُون» كما في حديث العباس بن عبد المطلب الذي رواه 
أبو داود [رقم 8۷۲۳] وغیره عن النبي بلا قال فيه: «... والله فوق العرش» 
وهو يعلمٌ ما نتم عليه». فبيّنَ الإمام أحمد إِنکان ذلك بالاعتبار العقلي» رَضَرّبَ 
لین - ولله المثل الاعلی - فقال: لو ان رجلدٌ في يده قوارير فيها ماء صاف» 
لكان بصرهُ قد أحاط بما فيها مع مباينته» فالله ‏ وله المثل الأعلى ‏ قد أحاط 
بصرهٌ بخلقه» وهو مستو على عرشه» وكذلك: لو أنَّ رجلا بنی داراً لكان مع 
خروجه عنها يعلم ما فيهاء فاللہ الذي خلق العالم يعلمه مع علوه عليه» كما قال 
تعالى : « ألا یلم من علق ور اليف ال © 4. «درء التعارض؛ (۲۳۷/۱- 
(YA‏ 
وللاستزاده في الجواب عن استدلال الجهمية بهذه الأية انظر: ہرد الدارمي على 
بشر المريسي» 2)447/١(‏ و «الرسالة الوافیة» لأبي عمرو الداني (۱۳۲)ء 
و «الشریعة» للاجري ٠٠۷١ /١(‏ ١۱۰۷)ء‏ و ڈالاعتقادا للبيهقي (۱۱۸)ء 
و «التمهيد» لابن عبد البر (۱۳۸/۷)ء و «الانتصار» للعمراني (11۷/۲)ء = 


۳۹۷ 


)۲( 
زوی 


لوَيُقَالُ للجم : إذَا قال ان له معا" بعَظمَة تسه 


مرو 


فنْ لَهُ: هل یف الله کم فيما بيه وَببْنَ عَلقہ؟ 


۳ 2 ا کے مر یو 


ن قَالَ: نم . فَقَذ رَعَمَ نله بان من خلقه وَأَنَّ له دول 


و «جامم المسائل» (9/ ۰6۱۷۱-۱۵۷ و «المراكشية» (4 ۰۷ ۷۷) لابن تيمية . 
في (ه) و «بیان تلبیس الجهمیة» (۵4۸/۲): (إن الله إذا كان معناه» والمثبت 
من (س) و (ح) و «الدرء» (۱8۲/۲). 

ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)!. 

قال تخ الاسلام: «وذلك أن من أثبتَ ت أنَّ شيثاً بين الله وبين له فقد جعله 
مُبايناً» فان «المبانية» و «البين» من اشتقّاق واحد. وإذا كان شيء بين شيئين 
فالثلاثة مباينةٌ بعضها عن بعض: وهذا الوسط من هذا وهو ما بيئه وبين هذا هر 
مباینتہ: ومُباين المباينين أولى أن يكون مبايئاً. 

وقد ذكر في كتابه أنه یب بعض له عنه فقال تعالى : < 36 نہ تار 
رة ل واختصاصٌ بعض خلقه بالحجاب يمنعٌ أن یک و الجميعٌ 
محجوبين» وإذا كان البعض محجوباً والبعض لیس محجوباً اننع أن یکون فيهم 
کلهم لا نسبتهم إليه حیشذ تكونٌ ن ٗ واحدّة» ووجب أن يكون بينه وبين 
بعضهم حجابا؛ وذلك يقتضي المباینة كما تم 


ری A‏ سر 


ومثل هذا قوله: ثم دكأ ای کو مونم الع ۹ء وقوله : « ونر لقاع 
تین وفوله: «وَعْرِصُواعَلٌ ریق نشوا کنا خافن او مره « ولز قرا 
إذ المُجرسيت تاکن ويم عند يه فلفظ «إليه» و اعندہ) و «علیه» بحيث 
يكون بعض الخلق مردوداً إليه» وبعضهم موقوفاً عليه ومعروضاً عليه» وبعضهم 
ناكسوا رؤوسهم عنده يقتضي أن الخلق ليسوا كلهم کذلك» وأنهم قبل ذلك 
لم يكونوا كذلك» وأنهم مبايئُونَ له مُنقصلون عنه» وأنه بحيث يكون شيء عنده 
ويرد شيء إليه ويعرض» ولو كانت ذاته مختلطة بذواتهم لامتنع ذلك» وهذا = 


۳۹۸ 


يقتضي مباینتہ وامتيازه واختصاصه بجهّة وحَدٌَّ وبطلان قول من يقول إن ذاته 
مختلطة بذواتهم» أو یجعل الموجودات لا تختلف نسبتھا إليه بل ما فوق السماء 
كما تحتهاء وعلى قول هذا يمتنع لقاه والعروج إليه والرد إليه والوقوف عليه 
والعرض عليه وأمشال ذلك مما دل عليه القرآن وعم بالاضطرار من دين 
الإسلام؛ ولهذا يجعلون ما جعل له في هذه الايات إنما هو لبعض المخلوقات 
ما ثوابه وکا عقابه وإگا غير ذلك» أو يجعلون ذلك عبارة عن حصول العلم به 
وأمثال ذلك من التأويلات التي هي من جنس تأويل القرامطة». «بيان تلبیس 
الجهمیة» (؟2548/1 - 1٩4‏ ۵). 


۳۹۹ 


(220) 


(0 
(۳ 
(4) 
(0) 


زلف 


(¥) 
(A 


باب 


کو و ںا 


وَإذَا أَرَدْتَ [آنْ]'"' تَعْلَمَ أن اْجَهْمي کاذب عَلَى الله جِینَ رم 


د الله“ في کل مَكَانِء ولا کون في مَكَانِ دُونَ مَكَان. 


ئن [1]0: اَی“ له ان" و شَيْء؟ 
9 : تم 


وم یٹ مه 


قل لَهُ: حبنَ خَلّقَ [آللّه]”" الشَّيْء”" عَلَقَة في نَفْسهء از خارجا 


من (س) و (ح) و (ظ) و (ت) و (ف) و «ابطال التأويلات» »)٤٤٤/۲(‏ 


و «بيان تلبیس الجهمیة» (۲/ ۹٥٤)ء‏ و الدرء! /٦(‏ ۱4۳). 

من (ه) و «إبطال التأویلات» و «الدرء»» و «الصواعق. 

ما بین المعقوفتین من (ھ) و (ح) و (س) و (ف) و (1). 

في (س) و (ح): «أو لیس». 

في (ه) و (س) و (ح) و «إبطال التأويلات! و «تلبیس الجهمية»: «کان الل٤ء‏ 
والمثبت من بقيّة اللسخ. و «الفتاوی» (۳۱۲/۵)) و «الدرء» /٦(‏ ۰4۱4۳ 
و «الصواعق المرسلة» (۱۲۶۱/۱۶). 

في (ظ) و (ك) و (ف) و «الدرء» (/۱4۳): «فيقول»؟ وفي بقية النسخ 
ونسخة من «الدرء؛ ‏ ذکرها المحقق ‏ كما أثبتناه. 

من (ك). 

في الصواعق المرسلة: «حين خلق الخلق». 


۳۰۰ 


اه صي إلى تة آقاویل [لآ بد له من واحد مِٹھا: 
إن عم أن الله عَلَق ألْحلقَ في تسه [فَقَدْ]!" کف حينَ رَعَمَ أنه 
خَلقَ الچ“ وَلْسَيَاطِينَ وبيس في تفس . 


إن فان : هم حَارِجاً من تفسه نم مَعَلَ فيهمْ كان هذا آیضل*» 
کف جين َعَم ا دحل في مان وش" َير ديه . 

E a a E ا‎ RAE 

ون قال : عَلَقهُمْ خارجا من تفسه تم لُمْ یُذخل فيِهِمْ. رَجَعَ عَنْ 
4 27 کم را عفان رش ی مروت 
وله 51“ أَجْمَغْ؛ 07 قَوْلُ آفل ای 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1): «عنه. 

(۷) من (ظ) و (ك). 

(۳) من (س). و «الفتاوی و «الدرء٠»‏ و «الصواعق المرسلة», 

)٤(‏ في (ھ): «الخلق» والمثبت من بقية اللسخ و «الفتاوى»» و «تلبیس الجهمیة 
و «الدرء»» و «الصواعق». 
وفي (ظ) و (۵) و (ف): «... حين زعم أن الجن [والانس] والشیاطین في 
نفسه»» وکلمة «الإنس» من (ف). 

)٥(‏ في (س) و (ح) و (ھ): «کان أيضاً هذا كفر». 

0( في (س) و (1): «رجس» وکذا في «الفتاوی» و «الصواعق». 

(۷) من (ه) و (س) و (ح). 

(۸) قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: «. . . فهذه القسمة حاصرة ‏ كما ذكره أحمد ‏ أنه 
لا بد من قول من هذه الأقوال الثلاثة؛ فان جعلوه محلاً للمخلوقات فقد جعلوا 
إبليس والشياطين والنجاسات مما يبعد عن الله جعلوه في جوف اللہ وذلك 
کفر. 5 


وإن جعلوه حالاً فيها فقد جعلوہ حالاً في كل مكان یت 
والقرب من وذلك کف - أيضاً ‏ ما تَقَدم. 

وفبّق الامام احمد في کونه محلاً وکونه حالاً بين الخبیث والحي» وبين الخبیث 
الموات الجامد. فذکر في «القسم الاول؛ الخبیث الحي وهم الشیاطین. وفي 
«الثاني» الخبیث الجامد وهي النجس الرديء؛ لانه في هذا القسم یکون التقدیر 
أن المخلوق أمكنّة له ومَحَل» والمكان والمحل في شأنه أن لا یکرن من 
الحیوانات» فرعم المكان من الاجسام النّجِسَة الخبيثة القذرة. وفي القسم 
الأول ذكر أنه هو المحل والمکان فذكر المتمكن في المكان الحال فيه» والعادة 
أن الحيوانات تكون في المكنة» فالحيوان يتحرك في المكان وإليه» ليس المكان 
هو يتحرك إلى الحيوان يجيء إليه. وإذا انتفى هذان القسمان بقي القسم الثالث 
وهو أنه سبحانه ونعالی < خَلَقَ الخَلْقَ خارجاً عن نفسه ثم لم يدخل فيهم» وهو 
الحق الذي عليه أهل السلّة والجماعة وعموم الخلائق من كل ذي فطرة سلیمة». 
«بيان تلبيس الجهميّة» (۲/ ٠١١١‏ ١١٠)؛‏ وبنظر: «مجموع الفتارى» 
(۳۱۳/۵). 

وقال في «الدرء» (5/ ۱6۳ :)١45-‏ «فقد بِيّنَ الإمام أحمد ما هو معلوم بصریح 
العقل وبديهته من هلاب إذا عَلَقَ الخلق من أَنْ يحلْقَهُ بان له» أو محايثاً له 
ومع المحايثة ما أن يكون هو في الما وإ أن یکون العالّمُ فيه» لاه 
- مبحانه - فلم ر بلس وی بت اه كان محایثاً لغيره» فلا بد أن يكونٌ 
أَحَدُهُمَا ال في الاح بخلاف ما ایو مه كالصّفَاتٍ فانها قد تکون 
قائِمةً بغیرھاء فهذا القسم لم يحتج وا او وان أحداً لا یقول بهء 
إذ من المعلوم لكل اد أن اللہ تعالی قائمٌ بتفْسهء لا یجوژ أنْ یکون من جس 


وكذلك من هذا الجنس قول من يقول: «لا هو مباين ولا محایث» لمّا كان 
معلوماً بصريح العقل بطلانه» لم يُدْخْلْهُ في التقسيم» إذ من المستقر في صريح = 


¥ 


العقل أن الموجود لا مباينٌ لعَبْره» ولا مُدَاخْلٌ لَه فانتفاء هذين القسمین یل 
قَوْلَ من يجعله لا مبايناً ولا مُداخادٌ كالمعدوم» وقول من يجعله حال في العالم 
مفتقراً إلى المَحَل كالأعراض» إذ المفتقر إلى المحل لا يقوم بنفسه» ولا يكون 
غنياً معاً سواه فيمتنع أن يكون واجب الوجود بنفسه. 

ولهذا لم يقل مثل هذا أحدٌ من العُقّلاء: وان قال بعضهم ما یسرم ذاك؛ قَمَا کل 
مَنْ قَالَ مَذْهَبا التَرَمَلَوَازِمَهٌ. 

وقد نفى أيضاً قول من يقول: هو في کل مكان بتقسيم آخر من هذا الجنسء إذ 
القائلٌ بأنه لا داحل العالم ولا خارجه؛ لا يمكنه أن يَنْمْيَ قول مَنْ بقول: ال في 
کل مکان لأنه إن جَوَرٌ وجود مَوْجُودٍ لا داخل العالم ولا خارجه. ولا يَقبلُ 
الإشارّة إليه» لم يمكنه ‏ مع هذا السّلب ‏ أن ينفي قول من يقول: هو في كل 
مكان لا كالجسم مع الجسمء ولا کالعرض مع العرض أو الجسم؛ فإنه إذا احتحٌ 
على تي ذلك اله لو كان في كل مكان للزم احتياجه إلى محل؛ أو نحو ذلك» 
قال له المنازع: هو في کل مكان» وهو مع ذلك لا يحتاج إلى محلٌء فان 
المحتاج إلى المحل إنما هو العرض أو الجسم؛ وهو ليس بجسم ولا عرض؛ بل 
هو لا مماس للأشياء؛ ولا مباين لهاء إذ المماسة والمباينة من صفات الجسمء 
وهو ليس بجسم. 

كما قد یقول: إنه في كل مكان» ولیس بحالٌ ولا مُمَاسَ ولا مباين» فإذا قال 
النافي: هذا لا يُعقل. قال له نظیره الذي يقول: لا داخل العالم ولا خارجه: 
وقولك أيضاً لا يُعقل» فكلا القولين مخالف للمعروف في العقول؛ فليس إبطال 
أحدهما دون الآخر بأولى من العكس. 

وإنما يمكن أن رد على الطائفتين أهلٌ الفطر السليمة الذين لم يقولوا ما يناقض 
صريح العقل . 

ومن المعلوم أن من قال: إنه في العالم» مثل كون القائم بنفسه في القائم بنفسه 
كان قوله أقل فساداً من قول من قال: إنه في العالم كالقائم بغيره مع القائم = 


۳.۳ 


جک ب دی ےیڈے 
بنفےء فان هذا لا یقولهُ عاقلٌ» فإذا بطل الأول بطل الثاني . 
فأبطلَ الإمام أحمد هذا القول أيضاً فقال: بیان ما ذكره الله في القرآن من قوله 
تعالى: وومع . . .2 إلخ الباب. 
وانظر غير المامور - «الصواعق المرسلة» لابن القيّم /٤(‏ ٢٤٤۱۲)؛‏ وتعليق 
القاضي في «إبطال التأويلات» (؟/ 454) على هذه الجملة في إثبات صفة 


انس لله جلّ وعلا. 


باب 


قال أَحْمَدٌ رَحِمَهُ ال : وَإذَا أرذت آن تلم أ ألْجَهْمي ل ی 
بعلم الله فَقْلْ ۱۳ إِنَّ ال تعالیٰ يَقُولُ: «ولا 
عليه [البقرة: ۲۵۵]. 


وَقَالَ : ط کیک ال یب یم لاک رم بیلم ے4 [الساء: 
.]١55‏ 

وَقَالَ: تچ ښوا لک اموا نا رلَ بول اه [هود: ۲۱6. 

ال  :‏ ماج من کر ین ا كماما رما حل ین أنق ولا کم را 


:)1( كلمة «باب» من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)؛ وفي (س) و (ح) و‎ )١( 
وفي (ه): «قال و: إذا).‎ ٠٠. . «قال آحمد رحمه الله: وإذا أردت.‎ 

(0) الله . .. له» سقطت من (ه). 

() الشاهد من الآية: وما يلين دَق ام [لابیلمی. من (ك) و (ف) و (ت) 
و (0). 

() في (ظ) و (ف) و (۵): «فیقال». وفي (ك) و (1): «فقل له». 

)٥(‏ في (ظ) و (۵) و (ف) و (ن): «وقنك». 


٣۰٣٣ 


نا : یس له لم رتا عفر 


ردقال : له عنم" خة کت 7 رَعَمَ 


أذ الله قَدْ ان في وَفْتِ من الأوْقات لآ یلم حى آخدت [لَهُ عل“ 


ون قا : لله تعالی عِلْمْوَلَيِسَ بِمَخْلوقِء ولا مدب" رَجَع 
عَنْ قله ۱ بقل خلت 


لانانا 


)١(‏ من (ك). 

(۷) في (س) و (ح) و (1): «له علم)۔. 

(۳) من (۵). 

(4) ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و (ف) و (ن)» وفي (۵): «له العلمَ فعلم؛» 
وفي (ت): «أحدث علم فعلم»! 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): هن قال». 

)٦(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «وليس مخلوقاً ولا محدثاً». 

(۷) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵). 


۳۰۹ 


باب 
بیان ما ذَكَرَ الله في القرآن لرَئ تت4 


وهذًا عَلَى وُجُوه: قول آللّه تال ۳ لموسی :١‏ اتی ا 
[طه]ء يَقُولُ: في الم کم 


هه 


أسمع واری ١‏ 


وَقَالَ : ل تاف أن إِدْهُْمَا ف الکار لد کول لمسبه. لا رة 
اک له [التوبة : 0ئ '" : في ألدَفْع عَنَا. 


وَقَالَ ز حگکم ين فکت اة عم کلت وه یبرد "ادن الو واه 
کا 0 یر ره في اضر لهم عَلَى 
رهم . 
)١(‏ كلمة «باب من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)؛ ولفظ الجلالة بعدها سقط من 
(ك). 


(۷) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «قال الله جل ثناؤه» والمثبت من بقيّة 
النسخء و «بيان تلبيس الجهمية» .)٠١١/۲(‏ 

۳( في (ھ) و (س) و (ح) و (1): يعني 1) والمثبت من بقية النسخ . 

(4) هذه الآية وما بعدها من الآيات اختلفت نسخةً (ه) و (س) و (ح) و (1) عن 
بقية النسخ» فقد ذکرت محل الشاهد فقطء وفي کل خير. 

(o)‏ في (ه) و (س) و (ح): «يعني ۰۷ والمثبت من بقية النسخ. 

(5) في (ھ) و (س) و (ح): «النصرةا . 


ز٤‏ : « كلا کنا وکا إلى اسر وا شر لته واه متخ > 
[محمد : 1۳9[ 0گ في لنَضْرٍ لَكُم عَلَى عَدُوَكُمْ . 
وقال: ول حفن من 


آله وَهْوَ مَعَهُمْ 4 [النساء: ۲۱۰۸ء 


قَالَ: لآ. 
فلا کف یکون في کل شيء غَيْرَ ُمَاسسٌ لشیء ول مباین؟ 


نم يُحْسِنِ الْجَوَابَ. 
نَا : با كَیب! 


فَحَدَعَ الْجْهَالَ بهذه کلمت وَمَوَه لبم ]۳ . 


)١(‏ من (۵) و (ن). 

(۷) في (ه) و (س) و (ح) و (1) تتمة الآية: « مرس لول . 

(9) في (ت) و (ن): «الجهم». وفي (ك): «فيما ادعى». 

(4) في (ه) و (أ): «أنه مع خلقه في كل شيء. قال: هو غير مماس». 

(5) من (س) و (ح)۔ 

(5) ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (۵)» وفي (ن): «... يخدعٌ جال 
الناس. ٤٠.‏ 5 


یل 


8ئ 1 ذا كان ن یرم الْقيَامَة لیس انما هو اجه 
والتان والمرشن وَالْهَرَاء؟ 


قَالَ: بلى. 


نَا : 0 7 تا تار تا 


ٿن في“ مَذعیکم ا ماکان من الله [عَلَى امش 
ل الي به ھی وو ا 
من اللّله في لئار د قَهُوَ في آلار» وما کان من الله في با نهر في 
ألْهَوَاءِ. 


)١(‏ ما بين المعقوفتين من (ظ) و (2) و (ت) و (ن). 

زفق في (ه) و (س) و (1): «رالعرش والكرسي». 

(۳) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «أين؟» والمثبت مسن (ظ) و (ك) و (ت) 
و (ن)» و «تلبیس الجهمية» (۲/ 9۵6۲). 

4( في (ظ) و (ف) و (ن): «فقال». 

)٥(‏ في (س) و (ح): ایکون في الآخرة في كل شيء كما كان حيث كانت الدنيا في 
كل شيء*. والمثبت من (ه) و (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵ الا أنه في 
(ه)؛ و تلبيس الجهمية»: «.۰.. كما كان حيث كانت الدنیا". ١‏ 

)٦(‏ من (ف) و (س) و (ح) و (ت) و (ن)ء وفي (س) و (ح) و (ت): "كان في». 

(۷) ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و (ك) و (ت) وزادت (ت) سقوط الفقرة التي 
بعدها! والمثبت من بَقيّة الخ و اتلبيس الجهمية» .)987/١(‏ 


۳۹ 


ند ذلك تب ین لاس كَدِيهُمْ على الله جل و . 


)١(‏ قال شيخ الاسلام رحمه الله في «بیان تلبيس الجهمیة» (۲/ ۵۵۲ - ۵۵۸): «ذکر 
الامام أحمد بعد تفسیر الم التي احْتجُوا بها من جهة السّمْع حُجّتين عفلیتین؛ 
کر قول الجهمية انه في كَل شيء غير مماس للأشياء ولا مان لهاء وهذا قول 
الجهمية الذين یود مُبَايتَهُ ثم يبقون مع ذلك مماستهء فيقولون هو في كل 
مكان» والصّنف الآخر كالمؤسس [الرازي] ينفون مباينته الحقيقيّة وَإِنْ قالوا إنهم 
يثبتون مباينته بالحقيقة الزمان؛ فان أولئك أيضاً وإن نفوا المباينة فإنهم يثبتونها 
بالحقيقة والزمانء فكلا الطائفتين يقولون إنهم يثبتون مباينته لکن ينفون أن يكون 
خارج العالم. وک منّ الصّنفين حسم للآخر فيماي وافقه عليه الجماعة. 
فالأولون يقولون كما تقول الجماعة: إنه إذا لم يكن مبايناً للعالم بغير الحقيقة 
والزمان كان محایثاً له خلافاً للطائفة الأخری. ثم يقول ہما تقول به الأخرى: 
وليس بمباين للعالم بغير الحقيقة والزمان؛ فيلزم أن یکون محايثاً له. والآخرون 
يقولون إذا كان محايثاً للعالم كان مماساً له كما تقول الجماعة خلافاً لتلك 
الطائفة» ثم يقولون مع الجماعة: وليس بمماس للعالم فيلزم أن لا يكون فيه» 
ولا مبايناً له بغير الحقيقة والزمان فلا يكون خارجاً عنه . 

وأحمد ‏ رحمہ الله در ما یلم بضرورة العقل من أله إذا كان فيه ولیس 
بمباين فإنه لاب أن يكونَ مماساً له؛ فإنه لا يُعْقَلُ کون الشيء في الشيء ال 
مماساً له أ مایا .له لا كان خطَابَهُ مع الجهمية الذين يقولون إنه في كل 
مكان درآ لاب منّ المماسة أو المباينة على هذا التقدیر وهو تقدير المحايثة؛ 
فان أولئك لم یکونوا کون 1 في العالم وإنما ينكرون خروجّة. وذكَرَ 
دَعْوَى الجهمية ب في هذ 
قال: افقلنا 730ھ 0 قال: لا. قال: فكيف يكون في 
كل شيء غير مماس»؟! 

يقول أحمد: إن هذا لا يُعقل؛ فكيف يكون ذلك؟! وَذَكَرَ أن الْخَضْمٌ لَمْ بُحسن 
الجوات عن ذلك؛ فإنه لا يك ان يدر ما يعقل كونه في كل شيء وهو مع = 
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ذلك غير مماس . فلا كان هذا غير معقول لَجَأَ الم إلى أَنْ قال: «بلا كيف». 
قال أحمد رحمه الله : «فخدع الجهال بهذه الكلمة ومّوَه عليهم». 

ین أحمد أن هذه الكلمة إِنّما یبا الجُهَال فَينْخَدِعُونَ بھا؛ لأنهم يعتقدون أَنَّ 
ما ذکره هذا ممكنٌ وان لَمْ تلم نحن كَيْفيتَُ؛ وإنما كانوا جُهالاً لأنهم خالفوا 
العقل والشرعء وقبلوا ما لا يقبله العقل» واعتقدوا هذا من جنس ما أخبرٌ به 
الشَّاِعٌ مِنّ الصّفَاتِ التي لا تَعلَمْ نحن ییاه لفق بینهما من وجهین : 
أحدها: أن الله ورسوله عالم صادق فيما أخبّرٌ به عن نفسه وهو أعلمٌ من عباده. 
فإذا أخبرنا بأمر فقد عَلِمْنَا صِدْقَهُ في ذلك» وعلمنا مما أخبرنا به ما أفهمناه» وما 
لم نعلم كيفيته من ذلك لا يضرا عدم علمنا به بعد أن نعلم صدق المُخبر. 

وأما هؤلاء فإنما يَدَعُونَ ما ولو بالعقل لایر بالشرع» فإذا كان العقل 
الذي به ون لا یل ما یله ولا يه بل یلفه كان ما يقولون باطلاء ولم 
يكن لهم به علم؛ وكانوا أسوأ حالاً ممن اسْتَشْهَدَ بشاهد فكب أو توم بآية 
ليحتج بها وكانت حجة عليه اد كان مفزعهم العقل» والعقل عليهم لا لهم . 
وهذا الذي ذكره الإمام أحمد هر كما ذکرناه على كلام هذا المؤسس ونحوه من 
أنهم یعون بالعقل ما لا يقبله العقل بل یر كدعواهم وجود موجود لا داخل 
العالم ولا خارجه» كما قال إخوانهم بوجود موجود في العالم لا مباين العالم 
ولا مماس له ثمٌ إن صٍنف المؤسس وهذا الصنف الآخر كل منهما يقول بأن 
الإللهيات تثبت على خلاف ما يعلمه الناس! وتثبت بلا كيفية؛ ويّدّعون ذلك فيما 
يثبتونه بالعقل» والعقل نفسه لا يقبل ما يقولونه بل يرده بضرورته وفطرته» فضلا 
عن فياسه ونظره. 

الوجه الثاني: أن الشارع لم يُخبر ہما یلم بالعقل بطلانه ولا بما يحيله العقل 
حتی يكون نظیراً لهذاء وهؤلاء ادعوا ما يرد العقل ويحيله؛ فلهذا كان ما أخبر 
به الشارع يقال له: والكيف مجهول. ويقال فيه: بلا كيف. لعدم امتناعه في 
العقل. وهؤلاء الجهمية اذَّعَرْا مُحالاً في العقل فلم يقبل منهم بلا كيف؛ ولهذا = 
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قال الإمام أحمد: أنه حَدَعَ الجُهّال بهذه الكلمة ومَوّهَ عليهم حيث لم يثبتوا الفرق 
بين خبر الشارع وبين كلام هؤلاء الضلال» ولم يثبتوا الفرق بين ما يقبله العقل 
ویرک 

وهذا الذي ذکره أحمد عنهم من قرلهم: «هو فيه غير مباین ولا مماس». وقول 
الاخرین الذین منهم المُوّسّس: «لا داحله ولا خارجه». قد علم بالفطرة 
الضرورية أنه خروج عن التَقِيضَيْنَء کا عُلِمّ مثل ذلك في قول ساثر الجهمية من 
الملاحدة والباطنية ونحوهم حيث قالوا: هو لاحي ولامَیّتء ولا عاجز 
ولا قادر» ولا عالم ولا جاهل. وكلام هؤلاء كلهم من جنس احد يَتَضَمَنُ 
الخروج عن النقيضين» ویتضمنْ تعطیل ما یتح الباري. وحقيقيةُ تعطیل ذانہ 
الک وتعطيل معرفته وذكره وعبادته بحيث ماو من ذلك. 

فان قيل ما ذكره الإمام أحمد وَدَرْتمُوهُ ‏ من امتناع كونه في العالم غير مباين 
ولا مماس ‏ معارض ہما يذكره المؤلف عن أهل الإثبات من أصحاب الامام 
أحمد وغيرهم القائلون بأنه فوق العرش؛ فإنهم يقولون هو فوق العرش غير 
مباين ولا مماس» فما الفرق بين الموضعين؟ 

قيل: هؤلاء الذين يقولون هذا إنما يقولونه لأنهم يقولون أنه فوق العرش وليس 
بجسم؛ وهذا قول الكلابية وأئمة الأشعرية وطوائف ممن اتبعهم من أهل الفقه 
وغيرهم. وطوائف كثيرة من أهل الكلام والفقه يقولون: بل هو مماس للعرش. 

ومنهم من يقول: هو مباين له. ولأصحاب أحمد ونحوهم من أهل الحديث 
والفقه والتصوف في هذه المسألة ثلاثة أقوال: منهم من يثبت المماسة كما 
جاءت بها الاثار. ثم من هؤلاء مَن يقول: إنما أثبت إدراك اللمس من غير 
مماسة للمخلوق؛ بل أثبت الإدراكات الخمسة له وهذا قول أكثر الأشعرية 

والقاضي أبي يعلى وغيره فلهم في المسألة قولان كما تقدم بيانه» وعلى هذا 
فلا یرد السؤال. ومنهم من أصحاب أحمد وغيره من ينفي المماسةء ومنهم من 
يقول لا أثبتها ولا أنفيها فلا أقول هو مماس مباين ولا غير مماس ولا مباين. ‏ = 


۳۱ 


وهذه «المباينة» التي تقابل «المماسة» أخصٌ من المباينة التي تقابل المحايثة؛ فان 
هذه العامة متفق عليها عند أهل الإثبات» وهي تكون للجسم مع الجسم وللجسم 
مع العرض. وأمًا التي تقابل المماسة فإنها لا تكون له مع العرض؛ والعرض 
يحايث الجسم فلا يباينه المباينة العامة. وأما الخاصة فلا يقال فيها مباينة 
ومماست. فامتناع خلوّه عن المباينة العامة والمحايثة أولى؛ فان المباينة الخاصة 
والمماسة نوعان للمباينة العامةء فإذا امتنع رفع النوع فامتناع رفع الجنس أولى» 
وليس هذا موضع الكلام في هذه الأقوال. 

ولكن نَذَكُرُ جَوَاباً عااً فنقول: کول وق المّرش یت بالشّرع المتواتر وإجماع 
سب الم مع دلالة المَقْلِ ضرورة ونظراً له حارج العالم» فلا يخلو مع ذلك: 
تا أن يلزم أن يكون مماساً أو مبایناء أو لا يلزم. فان لزم أحدهما كان ذلك 
لازماً للحق» ولازم الحق حق. وليس في مماسته للعرش ونحوه محذور كما في 
مماسته لكل مخلوق من النجاسات والشياطين وغير ذلك؛ فان تنزیهه عن ذلك 
إنما أثبتناه لوجوب بُعد هذه الأشياء عنه وكونها ملعونة مطرودة» لم تثبته 
لاستحالة المماسة عليه» وتلك الأدلة منتفية في مماسته للعرش ونحوه» كما 
ژوي في مس آدم وغيره» وهذا جواب جمهور أهل الحديث وكثير من أهل 
الكلام. رن لم یرم من كَوْنه فَوْقَ العرش أَنْ يکون مُمَاساً أو مُبایناً فقد اندقَمَ 
السؤال. فهذا الجواب هنا فاطعٌ من غير حاجة إلى تغیبر القول الصحيح في هذا 
المقام وبين من قال إنه فوق العرش ليس بمباين كما يقوله من الكلابية والأشعرية 
من يقول وَمَن اتبعهم من أهل الفقه والحديث والتّصوف والحنبلية وغيرهم: إن 
کان قولهم حقاً فلا کلام» وان كان باطلاً فليس ظهور بطلانه [كظهور بطلان] 
موجود قائم بنفسه مع وجود قائم بنفسه أنه فيه ليس بمماس ولا مباين له» وأنه 
ليس هو فيه ولا هو خارجا عنه . 

ثم ذَكَرَ أحمد «الحجة الثانية» فقال: «قلنا لهم: إذا كان يوم القيامة أليس إنما 


الجنة أو النار والعرش والهواء. ..» إلى آخرہ. قَييّنّ: آن مُوجب قولهم: أن 


۳۳ 


37" : وَرَعمَت اجه أذ الله في الشران اما هُوَ اسم 


مخلوق! 


لا : قبل آن يَخْلقَ هذا آلاسم ماکان آسْمّة؟ 


لُوا: لَمْ كن له سم ا 
َمُلنَا: وکذلك قَبْلَ نیالنآ" جاملا یم ی حو 


کا 0 علماء وکا ولا ور له حى خَلَقَ لتفسه ثُوراء وَكَانَ 


وَل 


قُدْرَةٌ و حى عَلَقَ لتفسه قُدْرَة؟!! 


قعلم الْحَبیث أ له تعالی قَدْ فضحه وَأَبْدَى عَوْرَتَهُ [للئّاس]”؛» 


يكون بعضه على العرش وبعضه في الجنة وبعضه في النار وبعضه في الهواء؛ لان 


(0 
(0 
(۳ 
(4) 


هذه الأمكةٌ التي ادَعَوًا أنَّ الله فيهاء هبعص ررض الاکن وتجرّيها. 
وذَكَرَ أنه عند ذلك تبيّن للناس كذبهم على الله؛ لان الناس في الدنيا آمنوا بالغيب 
وبأمور أخرى لم يروها في الدنيا وسوف يرونها في الآخرة» فإذا ظھرٌ لهم أَنَّ 
هؤلاء يقولون إِنَّهُ يكون في الآخرة كما كان في الدنيا معَفرّقاً متجزءاً لم يمكن أن 
يَرَاهُ ال ولا يحايتُ أحداء ولا أنْ يختص أولياءه بالٹرب منة دون أعدائه؛ بل 
یکون في النار مع أعدائه كما هو في الجنة مع أوليائه!! قَظَهْرَ ذلك كَدَبْهُمْ 
على الله ما لم يَظهَرُ با درو في آفر الدنيا». . اه کلامه رحمه الله . 

وينظر أيضاً: «درء التعارض» (114-5). فقد عَلَنَ على هذه العبارة 
بتعلیق آخر دون الأول» وبالله التوفيق. 

من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

في (ظ) و (۵) و (ف) و (۵): «کان». 

في (ك): «ولا یقدراء وقد كثر التحریف في الورقة الأخيرة من هذه النسخة . 
ما بين المعقوفتین من (س) و (ھ) و (1). 


۳۹ 


ناب اك 
ولا له*: ینس ال ولف وَأَبُو بر رَعْمَرَ وَعْنْمَانَ 


وعلی والْفاء رضي ال َنُا من بندهم وکام 


راقم نما كَانُوا لو الا“ باللّه الذي لاله لا هن 
تا ال 2 ہے لتاق نتن بے 


ول بَعْدَهُ یی تام آن یِحلفوا(التاس] بائّذي عَلَقَ 
یا و ل م 


)١(‏ في (ظ) و (ف): «هذا!. 

() في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «للجهمیة» وفي (ك): «للجهمیین". 

(۳) ما بین المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

)٤(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1): «وقلنا للجهمي». 

)٥(‏ من (ك). 

(5) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «القضاة والحكام»؛ والمثبت من بقیة النسخ» 
وهو الأنسب في التسلسل. 

(۷) في (ھ): نما كانوا يحلفون باله»» والمثبت من بقية النسخ . 

(۸) في (ھ) و( أ): «وكانوا»» وفي (س): افکان٤ء‏ والمثبت من بقية النسخ . 

زی في (س) و (ح): #ومن؟ . 

(۱۰)من (ھ) و (س) و (ح). 

(۱۷)من (س) و (ح) و () وفي بقية النسخ: «بالذي اس ال ولعلٌ ما أثبتناه 


أنسب۔ 


۳۹۵ 


یمولوا"): لآ اله لا الذي خَلَقَ [أشم]"" آله !! ولا لَمْ يصح 


َتَضْحَ' الله روج بما آدَعَى عَلَى الله آلْكَذْبَ. 


ولکن تقو : إن الله هُوَ الل ویس له 0 ٠‏ نما 


لاسما ء كل شَیْءِ سوّئ الله؛ دنله[ َقول: ول که ۳ 
[الأعراف : ۰۸-۰ ولا جز “ أن يکود اسم لاشم 


قفي هذا ان کفر الْجَهْمية"" . 


:)1( في (ظ) و (ت) و (۵): «یقولون*» وفي (ف): «یقول»» وفي (ه) و‎ )١( 
«قالوا»» وفي (ك): الم یقولوا»! والمثبت من (س) و (ح).‎ 

(۷) من (س) و (1)» وبها تتضح العبارة أكثر فیما آری. 

(۳) في (س) و (ح): «ففضحهم الله لمّاء. 

(4) في (ھ) و (۵) و (ف): «يقول»» والمثبت من بقية الشمخ. 

)0( في (ظ) و (۵): «باسم . قالوا: انا . 

(5) في (س): «ولا یکون". 

(۷) قال شيخ الإسلام ‏ في اختلاف الئاس في الاسم والمسمى: هل الاسم هو 
المسمّىء أو هو غيره» أو بِفصّل في ذلك. قال: "فان الناس قد تنازعوا في 
ذنك. والتّراع اشْتَهَرَ في ذلك بعد لاثم بعد أحمد وغيره» والذي کان معروفاً 
عند أئمة الشْلَ أحمد وغيره: الانکار على الجهمية الذين يقولون: أسماءً الله 
فيقولون: الاسم غير المسمى» وأسماء الله غیرهٌ ۶ رمَا ان غيره فهو مخلوق؛ 
وهؤلاء هم الذين دنه الف وغلّظوا في فيهم القول؛ لأن أسماء الله من كلامه 
وكلام لله غير ملو بل هو الم بو وهو المُْسَمّي لنَفْسِهِ بما فيه من 
الأسماء. 


۳۹۹ 


حينَ قال : إِنّما فو ا تی 2 1 آردته أن وله کن 


ول مد وزعنث أن الله 1" ل یکلم با ي شَيْءِ خن ال 


۳ 7 کے سی 


الوا : الما مَعتی وله : « لیلد رنه یکونْ. 
اَم : قلم خیم و 


ی ما 


والجهمية يقولون: كلامه مخلوق» وأسماؤة مخلوقت وهو نفسه لم تلم کلام 


قوم بات ولا سَمّی نف باسم هو المتكلم به بل قد يقولون: إنه تكلم به 
وسمى نفسه بهذه الأسماء؛ بمعنى: أله لا في غيره! لا بمعنى أنه نفسه تکلّم 
بها الكلام القائم به. فالقول في أسمائه هو نوغ من الول في كلامه. . 
والمقصود هنا: أن المعروف عن یه الشّْه رهم على مَن قال: أسماء الله 
مخلوقة» وكان الذين يُطْلِقُونَ القولَ بأن الاسم غ غير المسمى هذا مُرادُهُم؛ ولهذا 
يُروى عن الشافعي والاصمعي وغيرهما أنهم قالوا: إذا سَّمِعتَ الرجل يقول: 
الاسم غير المسمى فاشهد عليه بالزندقة». «الفتارى» (5/ 148 ۱۸۷). 

ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) والعبارة تحتاج 
إلى تاقل۔ 

في (ك): «فیکون معنی . . ٩.‏ 

في (ه): «وقال الحائط »! والمثبت من (ظ) و (ح) و (۵). 

في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فالجهمية لا يقولون بشيء» مكان قوله: 
«والحائط والنخلة. . .»> 


۳۷ 


نا : فعلی هذا قسم ! 
الوا : نَع . 


َلنا: بای شيء خَلَقَ ]۳ الْحلق إن كَانَ آل" في 


ده و قن 
فقالوا: بقدرّته 

ا 
فقلنا: E‏ ھی شی ۶؟ 


ر 


لا : قدرتة مَع شا الم لَوقَة؟ 
قالوا: نَعَمْ. 


سکس لق مسارم 


َقُلنَا: كانه" عَلقَ عَلقا بخلي وَعَارَضْكمُ لزان وَحَالَفئمُوم 


حي قَالَ الله جل تَنَاؤُهُ: « له کین کل نم 4 [الزمر: ]٦٦‏ 
خر" الله أنه يَخلَقُ . 


0) 
(۲) 


في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (0): «علی هذا آفتیتم 


من (2). 

من (ظ) و (ك) و (ت). وفي (ه) و (س) و (ح): «الخلق . فکان في. ۲۰۰ 
سقطت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 

في (ه) و (س) و (ح) و (1): «الاسماء». 

في (س) و (ح): «فکأنه» . 

في (ه) و (س) و (ح): «فأخبر» والمثبت من بقية السخ. 


۳1۸ 


( في ه) و (س) و (ح) و (1): «أي: بأنه ليس یخلق غیره». 

(؟) في (ه) و (ف) و (ن): «يقول»» وفي (س) و (ح) و (1): «تقول»» والمثیت 
من (ظ) و (ك) و (ت). 

(۳) في (ت): #انتهی»۱. وانظر - للفائدة - «الإبانة؛ لابن بطة (۲/ 158). 


۳۹ 


بساب 
ما اذعت الجهميّة آن آلفرآن مخلوق 
من آلأخادیث التي زویّت 


َقَانُوا: جَاءَ في آلحدیث''': ان رن يَجيء في صورة الاب 
اسب( فَيأنِي صَاحبة ون : هَل" تفرئني؟ 
0000 مَنْ آنت؟ 


ُو : أن فان الذي أَطْمَأْت تارك وسرت 


و 


قَالَ: فياتي به آللله 7ء : يَارَبٌ ا رکا 


(1) في (ه) و (س) و (ح) و(أ): «... مخلوق» من هذه الأحاديث التي رويت 
أن القران يجيء؟"» والمثبت من بقية النسخ. وفي (ھ): «باب بيان ما...» 

)۲( في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «الشحب»» والتصويب من (ظ) و (۵) و (ت) 
و (ف)ء و «الفتاوی» (۸/ ٤١٥)ء‏ ومصادر تخریج الحديث. 
والشّاحب: المُتَقَیر اللون والجسم لعارض من سَفْرٍ أو ترضں ونحوهما. انظر: 
«تهذيب اللغة» (٤/۱۹۲)ء‏ و «النهاية» .)٤٤۸/۲(‏ 

(۳) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ن). 

(4) «لهه من (ظ) و (ك) و (ت) و (ن). 

۰6۲۲۹۷ ۰۲۲۹۷۵ ۰۲۲۹۰۰ رواه أحمد في مسنده 1/1 رقسم‎ )٥( 
= وابن ماجه: الأدب ۲۳۹/۵ رقم ۱ء وابو عبید في «فضائل القرآن»‎ 


٣٣ 


(١) 
زفق‎ 
)۳) 
2 


عَوَا أن رن موق [من قبل هذه الأحَادِيثِ]1" . 


5 
3 


ما لَهُمْ : رن لآ يَجِيءٌ؛ [بمغئئ]”" : أله قذ جاء من قر 


فل هر آل د 43 [الصمد]ء فَلَهُ [أجن]!" كَذَا لوکذا]۲۹. 


 8(‏ ۸۵)ء وابن الضريس في «فضائل القرآن» ٥٦(‏ رقم ۹۹)ء والاجري في 


«أخلاق أهل القرآن» ۸٤(‏ رقم؛ 7)» والدارمي في سننه (۲۱۳۹/4 رقم 20744 
والرازي في «فضائل القرآن» ۱٥۷(‏ رقم ۱۲۹ء ۰۱۳۰ وابن أبي شيبة في 
المصنف (۱۳۰/۹ رقم 407005 والمسند كما في «إتحاف الخيرة» للبوصيري 
7 رقم 5048م ی نام الا 15/0 رقم 1۱۱۱۹۸ 
والعقيلي في الضعفاء 177/١(‏ ۰0۱۱۳ وابن عدي في الكامل (٢/۲۱)ء‏ 
ول تو سرت تو کیٹ مطولاً 
ومختصراً إلى بشیر بن المهاجر عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعا» وإسنادہ 
فيه مقال: بشير بن المهاجر صدوق لیّن الحدیث» لکن الحديث له شواهد وفي 
الباب عن جماعة من الصحابة . 

قال البغوي في شرح السنّة: «هذا حديث حسن غریب»؛ وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» (۱۸۷/۳) في إسناد ابن ماجه: «هذا سنا جال ثقات٤؛‏ 
وقال ابن كثير في تفسيره :)۱٥٥/١(‏ «وهذا إسنادٌ حَسَنُ على شرط مسلم»» 
وقال الهيثمي في «مجمم الزوائد» :)۱٥۹/۷(‏ «رجال أحمد رجال الصحیح»۱ . 
من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن). 

من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

من (ك) فقط . 

من (س) و (ظ) و (ح) و (ف)» و *الفتاوی» (۸/ ۲4۱۰ 


۳۳۱ 


222 
زفق 


(۳) 


من حال الَیٰ حال . 


الما مَعْنَئْ - أَنَّآلقُْآنَ يَجِيءٌ - : إِنَمَايَجِيءٌ نَوَابُ آنشران 
یا رت ۲۰ 1 1 


من قوله : «فقلنا لهم» إلى هنا ساقط من (ت) و (۵). 

ما بين المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ف) والعبارة مضطربة في بقية النسخ . 
وفي (س) و (ح): «لأنا نقرأ الفرآن ويجيء ثواب القرآن فیقول: یا رب. 
فکلام الله لا يجيء ولا يتغير من حال إلى حال». 

وفي (ھ) و (1) و «الفتاوی»: «لا يجيثه» بل يجيء ثوابه؛ لأنا نقرأ القران 
فنقول کلام الله لا يجيء؛ فلا يتغير من حال إلى حال . 

قال شيخ الاسلام: (ولگا احج الجهميّة على الإمام أحمد وغيره من أهل السنّة 
على أن القرآن مخلوق بقول النبي يلِِ: «تأتي البقرة وال عمران كأنهما غمامتان 
أو غيابتان أو فرقان من طبر صواف»» «ويأتي القرآن في صورة الرجل 
الشاحب. . .» ونحو ذلك» قالوا: ومن يأتي ويذهب لا يكون الا مخلوقاً!. 
أجابهم الإمام أحمد بان الله قد وَصّفَ نفسه بالمجيء والإتيان بقوله : هَل يرون 
ل آن یر التتيكة وليك ات بنش ملت زی ۰۹ رقال : « وبا ریک رامش 
صا صما € ومع هذا فلم يكن هذا دليلاً على أنه مخلوق بالاتفاق» بل قد 
يقول القائل: جاء أمرهء وهكذا تقول المعتزلة الذين يقولون: القران مخلوق؛ 
يتأولرن هذه الآية على أن المراد بمجيئه مجيء أمره» فلم لا يجوز أن یت 
مجيء القرآن على مجيء ثوابه؟! ويكون المراد بقوله تجيء البقرة وآل عمران 
بمجيء ثوابهاء وثوایها مخلوق. 

وقد ذکر هذا المعنی غير واحد وبيّنوا أن المراد بقوله: «تجيء البقرة 
وال عمران» أي ثوابهماء لِيُجِيبوا الجهمية الذين احتجوا بمجيء القرآن وإتيانه 
على أنه مخلوق. فلو كان الثواب أيضاً الذي يجيء في صورة غمامة أو صورة 
شاب غير مخلوق» لم يكن فرق بين القرآن والثواب» ولا كان حاجة إلى أن = 


۳۳۲ 


يقولوا: يجيء ثوابه؟ ولا كان جوابهم للجهمية صحیح؛ بل كانت الجهمية 
تقول: أنتم تقولون إنه غير مخلوق؛ وأن ثوابه غير مخلوق» فلا ينفعكم هذا 
الجواب. 

فلع أن أئمة ال مع الجهمية كانوا متفقين على أن ثواب قراءة القرآن مخلوقء 
فكيف يكون ثواب سائر الأعمال؛ وهذا بيّن» فإن الثواب والعقاب هوما وعد الله 
به عباده وَأَوْعَدَهُمْ به» فالثواب هو الجنة ہما فيها؛ والعقاب هو النار بما فيها؛ 
والجنة بما فيها مخلوق» والنار بما فيها مخلوق. 

وقد ذكر الإمام أحمد هذه الحجة فيما كتبه في «الرد على الرّنادقة والجهمية» 
فقال: باب ما ادعت الجهمية أن القرآن مخلوق... - ثم ذكر الباب بتمامه # 
ثم قال: ین أحمد أن الثواب هو الذي يجيء؛ وهو المخلوق من العمل؛ فكيف 
بعقوبة الأعمال التي تتخيّر من حال إلى حال؟ فإذا كان هذا ثواب طقل هو له 
اذ © 4 وهو شواب القرآن» فكيف شواب غيره». (مجموع الفتارى» 
(E AN‏ 

وقال الإمام ابن القيم في «الكافية الشافية» 
ونا كات طن ا 


- |جابة عن احتجاجهم بهذا الحديث 


أَرَمًا سَمعت حديثٌ صِدْقٍ قد أتى 
فرقان من طير صَوَاف بها 
تيجا بغسامتین وا تا 
هذا ین الاجر وهو سال 
نم ینیم الجُهَالُ هذاكُله 
نک زب رن وول ویر 
أا نس لجال في انان 
إن ثلت قال ال تال رشو 


۳۳۳ 


5 05 ۶ 2 1 
في سورَتِنٍ مسن اول القران 
شرق ومنه الضوه ذو ليان 
5 و ۳ 

كتسلاوة القسرآن بالإحسان 
فاتوا بساریلات ذي البُطلان 
ماداق َعم حسلاوة الإيمان 
أَعْمَرْهُ دون تَدَيرالقران 
وَتَبَمُْراً في له ال ذیان 
ول جَهْلاٌ ین قول فلان- 


وينظر في بیان أن الذي يأتي إنما هو ثواب القران كما قال الإمام: «ذم الکلام» 
للهروي (٦/۱۲۸)ء‏ و رَد الدّارسي على بشر) (۹۸/۱٦ء‏ ۰69۰۳-۵۰۱ 
و «الإيانة» لابن بطة (۲/ ۲۰۲ ٢٠۲)ء‏ و اشرح حديث النزول؛ (۲۰۵ ب 
۹ 


۳ 


باب 
ما تاوت" الجهمية 


r‏ 224 مووي 


من قول الله تعالیٰ: < هو الأول رآگنزه> 
فرَعَمُوا(" أن له هو لول لالح نََتَثر”. 
وتالوا: َو ارب ال فلا یت سَمَا 280 2 


ولا جنه ولا تا ولا راب ولا عقاب» ولا عرش ولا كرسي 


E EE 
ََصَلُوا بهذا برا کیره‎ 


قرفن 


مَل : حبرت" آله عَنِ لت ة دوم آغلها فيهًا قان“ 


سبْحَائَه وَتعَالَیٰ : طلم في تي مق ل [التوبة : 0501 . 


(١) 


في (ه) و (س) و (ح) و (1): «باب ما ضلّت به الجهمية. . ٠.‏ وله وجة. قال 


سبحانه وتعالى : یسل وه وا یی روہ کو4 والمثبت من بقية اللسخ . 
في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «وزعموا». 

في (س) و (ح) و (ك) و (ت) و (ف): «فقد صدقوا». 

في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): افلا يبقى شيء ولا آرضل٤.‏ 

في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «وقلنا». 

في (س) و (ح) و (ت) و (ف): «آغیر». 

في (ه): «وقد قال؟. 

في جميع النسخ ما عدا (ه) و )١(‏ بعدها : «فإذا قال الله جل وجهه مقيم؟! 
هكذاء والصواب حذفه. = 


۳۳۰ 


5 


e 


وَقَالَ: ل وین فا با 4 [النساء: 6۷]. 

وَقَالَ: انما دای [الرعد: ۰۱۳۰ فا قال أللّهُ: نیٹ 4 
[اي :3" : لآ يتقطع بدا 

وَقَالَ: ٭ وَمَاهْم ينها خر(" [الحجر] . 

وَقَاكَ: ل وَل الاخ هی داز التکر لہ“ [غافر] . 

وَقَالَ: «ولت لار خر هی اسان نز کافا نموت 3© 4 
[العنکبوت]۳؟. 

وال  :‏ کیت فر اا4 [الکیف ]۳ . 

ان : « ون أل اکٹ ژجرقهم کی تد قرشم نیا کیئر؟ 463 
[آل عمران]. 

وق : « وفكهز كر © مقر رلا رز 49 [الواقعة]. 

وَملله في الفرآن کیی. 

م در أَهْلَّ الثار فَقَالَ: « لا بن هم وتا ولا عَم عَنَهُْر تن 
اب [فاطر: 5"]. 

وَقَالَ: «أوْلَيِكَ بیشوا ين يَحْمَت 4 [العنکبوت: ۰1۲۳ وَقَالَ: لا 
المآ رحس [الاعراف : 9]49 . 
)١(‏ من (ه)ء وفي ( ): «يعني». 
)۲( في (ھ) و ( أ ) تقديم وتأخیر بين آية العنکبوت وغافر . 


(۳) في النسخ : «فیها». 
(4) هذه الآية سقطت من (ه). 


۳۳۹ 


وَقَالَ: ادو سیف مض کنا ریک قال اکر توت جک 4 


[الزحرف]. 
[ابراهیم] . 
وَفَالَ: ط ین 7 ری هر ری > [البينة]. 
وال : ا تت جلودشم بهم جلودا را [النساء: .]٥٥‏ 
وَقَالَ 1111111 [السجدة: ۲۰]. 
قال : ماع موس € [الهمزة]. 
وَمللّه في لزان ده 3 
ا الما وَالأَرضٌ فَقَد را“ لان لها صَاوُوا إل اج أو إلى 
لكا )۲( 
0 
وکا رش کا يبيد ول يَدْمَبُ له سف الْجَل: وال سبْحَائة 
وَأَمَا قَوْلُ الله »عر وجل : 3 ىو مالك مهم [القصص :۱۸۸۰ء 
وَذْلكَ أ الله أَْوَلَ EEA‏ [الرحمن]. 


() في (ظ) و (ف) و (ن): 'بَادَنَاهء وفي (ك): «نادتا». 

)٢(‏ في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): «. .. إلى الجنة والنارة؛ وفي (ظ): «لأن أهلها 
قد صاروا. . .4 

(۳) في (ك): «وأما العرش بيدوا! وأما قوله ظيلغ ۱.۰۹ وفي (ت) و (ن) 
و (1): فلا يبيد ولا يهلك». 


۳۳۷۲ 


و 


قانت الْمَلاتَكَةُ : هلك أَهلُ الأزضص» نطَيدوا في الاي فَأَنْوَلَ 
الأ محر 'عَن أَمْلٍ ألسَّمَارَات [رآمل]" الأزْض هم يوئر 
وَقَالَ: کل تی 4یسی ': من أَنْعَیَوَانِ « هَالِك يَعْني ي ميٽ 
لاه ل ال حر 9 بو َو عند ذلك پانتزیی0) 


وَكُلْتَاللْجَهْمكَةِ جين رَعَۃُ پل رو 
1 له eee‏ َُلْنَا[لَهغْ]": أَخِرُونَاعَنْ 


و کر و 


ول آللّه جَلّ ناژ : قلعا عل ریم الک لبیل جارد [الأعراف er:‏ 


(۱) في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «آية تخبراء وفي (ك): «یخبر». 

(0) من (ظ) و (۵) و (ف) و (1). 

٥٣‏ من (ك) و (ح). 

(4) في (ه) و (س) و (ح) و (1): میته. 

)٥(‏ في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «فایقنت الملائكة». 

(5) قال الإمام أحمد في بيان اعتقاد أهل السنّة: «مذه مذاهبٌ أهل العلم» وأضخاب 
لأ وأهل ال المَتسْكينَ بعروتها ‏ وساق جملةً من أفوالهم إلى أن قال + 
وقد حُلِقَتٍ الجن وکا نها والنارُ وما فيهاء خعَلَقَهُمَا الله عر وج رَعَلَق الخَلقٌ 

ینان ولا يَقْنَى ما فیهما أبداً. 

فان اس مدع أو زِنديق بقل الله عر وجل : کل سىء مالك للا هة وبنحو 

هذا من تایه القرآن ٠‏ فيل لَهُ : كل شيء گا کب الله عليه الا والهلالكً مالك 

والجنة والناژ حلفا للبقَاءِ لا للفنَاءِ ولا للهلاك». «طبقات الحنابلة» (۲۸/۱) 

[۱/ لط العثيمين]. 


)¥( في (ه) و (س) و (ح): لزعمتما۔ 


(۸) من (ه) و (س) و (ح). 
(۹) من (ه) و (س) و (ج). 


۳۳۸ 


لم تجلی لجل [إِنْ]”" كَانَ فيه برَعْمِكُن؟! 
قلا" کان فيه - كما رن - لین یتجلی لشَئْء ہُو في 
خر وو 


ولك له ی تج لِمَيْءِ لَمْ يَكُنْ فیه» ورای لْجَبَلُ 
شيا َم ین ركم ]۳ یل ذلك 


رکا اھ 000 
وقلا لام وکسا 


فقالوا: هو نور كله 
لا : فا له قال : « ورب الْاَرَضُ بثور ریا [الزمر: ٦٦]ء‏ 


أت له وراً. 


ول م۳۳ : اخروت جين رتم أ 
و لا بُفي؛ یت الْمظلم من نَ الور الذي هُو فيه (ذ* رَعَمُْمْ نله 


في قُْمکَان؟ 
وَمَا 00 7 00 یت ی 


() من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵)ء وفي (ھ) و (س) و (ح): ذه وفي 


(1): «ذا». 
(9) في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «ولو». 
(۳) من (س) و (ح) و (1) و (ه)ء وفي (ه): "يراه قط». 
)٤(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «قلنا للجهم: لله نور؟ فقال». 
)٥(‏ في (ه) و (س) و (ح): «قال الله عَر وجَل2. 
)٦(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «فقلنا» فقط . 
)¥( في (س) و (ح) و (ظ): لإذاا۔ 


۳۳۹ 


قَرَحم الل ملع أل 4 اله ورجع عن الول الذي یات الْكتَاتَ 

وََلسْئَه رقال بِقَوْلِ الْعُلَمَاء: وَهُوَ قَوْلُ لْمُهَاجِرِينَ الصا وَترك دیق 
لشّتاطين]”'' دیجم بت 

وَالْحَند لله رب الْعَالَمِينَ 

صلی أللَّهُ عَلَىْ سَيدنَا مُحَمّدِ واله وَصَّحْبِه 
یمین هم بِإحْسَانٍ إلى يوم الین 
وَسَلَمَ لیما 
آخر الكتاب/ تَعَتْ 


ند له عَلَنْ دیق 


تا تا تا 


)1( من (ه) و (س) و (ح) و (۰)1 لکن في (ه) : «الشیطان». 
۳( وكان الفراغ من تحقيق هذه الرسالة ومراجعتها ليلة الإثنين غرة جمادى الآخرة من 
عام 4578 اه ولله الحمد في الاولی والآخرة» وصلَّى الله على نبینا محمد وعلی 
آله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 
كتبه 
دش بن شبيب العجمي 
غفر الله له ولوالديه ولمشايخه 
وحفظ له أحياءهم. ورَحع أمواتهم 
آمین 


۳۳۰ 


الفهارس العامة 


٭ فهرس الایات القرآنية . 
فهرس الأحاديث. 

٭ فهرس الأعلام والقبائل . 
فهرس الملل والتّحَل . 
فهرس المصادر والمراجع. 
# فهرس الموضوعات. 


3% كد رز 


#2 


TES 


الایذ/ السورة ورقم الآية 


ای سک یں رن 


ومما رزفلهم موب( [البقرة: ۳ RRS‏ 
انرم [البقرة: 19] ا 
كلمتو [البقرة: ۳۷] و 
ط وق ین منم تم کلم ال [البقرة: ۷۰] 
« رای خشكا [البقرة: ۸۳] 700 
« ایکا [البقرة: ]٦۰٢‏ سیت 
1 آم ریدو أن نوا رشو ک4 [البقرة: ۱۰۸].... 
© إن ایک يتايس انا [البقرة: 14؟1] رر ا 


« َء امک اله [البقرة: ۱۳۹] و 
أل قلف سيل الو [البقرة: 1]184.... 

«... وله مع الصَیر [البقرة: 149؟] RN‏ 
ولا يطو مکی رین علیہ [البقرة: ۲۵۵] کن 
وهو ال ايل [البقرة : A ]٥٥٢‏ وی چا 
عرصم اه تفس [آل عمران: ۱۸ :10 . . .. 
« إن میک وراک إل [آل عمران: ]٥٥‏ ار 
ط ولو آش مو بات یشک [آل عمران: 54] . . 
« اما اي ایت وُجُوهْهُمْ کینی نم [آل عمران : ۱۰۷] 


رع سر پر کر 


رڈ له عم لَه تا فی [آل عمران: ]۱۷١‏ .. 


۳۳۳ 


الآية/ السورة ورقم الآية الصفحة 


« کل تفیں دمالوب [آل عمران: ۱۸۰] ال ا ا 
« ولا یلو له حَدِينا [النساء: ]٤١‏ سی سام ہام یی ہی ۸ 


« کت جو دش دم [النساء: 5ه] ما ۱۷۵ ۳۲۷۷ 
یں نيا بن [النساء: 6۷] کی ا ا SS CES‏ یع ا می 


« و تقولا من الق لم امم [النساء: 44] وچوس وو TAT‏ 

« ومع ین الا یلیک [النساء: ۱۰۸] کو ا یا او الم 

ل لین الدر اتکی [النساء: ۱60] مت ۱۱۸۷ ۲۹۱۰۱۱۸۸ 

« ارب َه جَر 4 [النساء: ۱۵۳] ا ار رو یا ا یا 
یی 

9 بل رمه ايگ [النساء: O ]۱٥۸‏ د سس ای رو یا ۱۲۹۰۲۰ 

« وک لَه تون تَحكلِيمًا4 [النساء: ۱۹4] و وو واي ۲۳۹ 13۷26 


« لين امه یبد بنا ال لک انرک [النساء: ٦۱٦٦‏ ا ان و اک 
تما ایخ عیسی ابن ریم روف لیم [النساء: ۱۷۱] ۰.۰ ۲۵۰۱۲4۹ 


رلا وة [النساء: ۲۱۷۱ کہہے وا و NEA‏ 
ط ا سَخط عم وف ألَْدّاب4 [المائدة: ۸۰] ل 1۹6 
ل مَاجَمَلَ اک من یرو ولا سا [المائدة: ۱۰۳] ا الس یی 


ہے د 


« مع ال الرس ول4 [المائدة: ۱۰۹] ای ا 0 A‏ 
< ا عم مد رد6 [المائدة: ۲۱۱۰ 


ط یمیس ین مرت فلت لاس4 [المائدة: 115] ا ا راہ یی 
62 [الماندة : 115] 


۳۳ 


الآية/ السورة ورقم الآية الصفحة 


اھ وشو الاه ررق با [الأنعام: ۱۸] I etan e RS‏ 
« وم تشر جیما م نول نامرا [الأنعام : 0۱۲ ۲۳] سے ۱۸۲ ۱۸۳ 
َس الارن [الأنعام : ]٥٢‏ بد زد د د31 راغ 
« شم ردو مهم ال4 [الأنعام: ]٦٦‏ وی ز ز شی ہی حر ای 
و یش صن سط ا ر [الأنعام : ۷۳] 070 ها 


ط ده اریت ارک (الأنعام: ۱۱۰۳ .... ۸١‏ هم ۷۷٢‏ 

وا شتا از تسم یٹ نكي [الأنعام: ۱۵۱] اس یی ا م م YEA‏ 
ط ا صَلاق وی وای [الأنعام : ۱5۲] ss‏ 1۸3 
و تی4 الانعام: ۲۱٦۴‏ ا ا ا ا ا ای یی 


[الأعراف: ۱٦‏ ۷] ا 
١‏ فل لماعم ری لوق ما 4 [الأعراف : ۳۳] شس رجه جود ee‏ 1۳3 
ای سکب ايند صب الا € [الأعراف: ]٤٤‏ ی اس مه ج وه ک۷ا 
« الهم رم [الاعراف: ۲4٩‏ بجی تح بدا سدم فد لوو م 
« راد اَسْحَب الّار أَسْحَبَ لته [الاعراف: ]٥٥‏ و VEEN‏ 
لالہ لو ول [الاعراف : VONT SSS [o4‏ 
¥ وج موس لیمیا میم [الاعران: ۲۱:۳ VO es‏ 
8 الب ار آنظر رلک ال آن» [الاعراف : ۱6۳] ٦‏ ۰ء۶۰۶۶ ۰۱۸ ۲۹۱ 
ال رب أن آنظر لیت قال أن رس [الاعراف : ۱6۳] سا ۱۸۷ ۲۱۸ ۳۲۸ 
« بتک بث الاک وان اَل امن ٭ [الأعراف: ۲۱5۳ سے ۱۸۳ ۱۸۷ 
« یوی ان مك عل الاس رس یکی [الاعراف: ]۱٤٤‏ ۰۰۰ ۰۲۳۹ ۲۹۷ 
« متا کہ سول اتی )4 [الاعراف: ]۱٥۸‏ و ہہ یں 


۳۳۰ 


الایة/ السورة ورقم الآية الصفحة 


« یدیم تین الکتب4 [الاعراف: ]۱٦۹‏ 07 000 ۱۲۳۵ 
ر اھ سق 4 [الأعراف : ۱۸۰] اش و و ا A‏ 
ط # لی کم من لت ود4 [الأعراف: ۱۸۹] OV Sek‏ 
تس مل بت 4 [الأنفال: ۳۷] و e‏ و وک BAL‏ 


حیسم كلم ایپ [التربة : 5] یو اتج الك ره کی ۲۳۰۰۲۳۵ 
« فم فبا نيقي4 [التوبة: ۲۱] کی رم ےی کک مم می یا ا 
ل دول یسح امن ارک له که [التوبة: ]٤٠٤‏ ا وی 
$ والمزیئوت وَالو نٹ بم [التوبة : ۷۱] سكا سی مسر کی6 15610 
« + لن تعسو الى رد4 [یونس : ]۲٢‏ انی ا ےہ و مش 
« را إت اتيت وتوت ما4 [يونس : ۸۸] esere A‏ 
ترا کاحلموا نا رد4 [هرد: ۱4] SE‏ یر 
شل ال ایک [هود: ۱۸] 


« لح کی شیو [الرعد: ۱5] 
<أسئلهادابته [الرعد: ۳۵] فیا ا فک :۲ ۱۳ 


سرا آجزعتا آم ص ماه [إبراهيم : ۲۱] جاع سو ل ایا 


« رب لها ملد یت [ابراهيم : ۳۵] De e‏ ات ۲۱۸ 
« رت اَجعَلی مُقِي م رو [إبراهيم: ]٤٤‏ و ل ای ا ا 
« یا ارا أبكل تیب [إبراهيم: ]٤٤‏ عساو اا لا 


۳۳۹ 


الآية/ السورة ورقم الآية الصفحة 


من مل مشو [الحجر: ]۲٢٢‏ 1 هه ا ا ا ا 


ط إ٤‏ ایی ليس لك لیم ی [الحجر: 4۲] + 151000000 


« وَمَاهُم یمن4 [الحجر: 4۸] ا 
ل وَمَاخَلَفْنا اون الرس [الحجر : ۸۰] SEES‏ اھ 


« الد جَمَنُوا الْشُنَانَ عِضِينَ» [الحجر: ]٩۱‏ سی وی وا کا رو ان پک کے 
« ای ولا ارت [النحل : 4۰] وال 000 ود رر یی 
« سرت [النحل : ۵۰] ان او اق و ان کت وه ان ۴۹۳ 
َمل موسر [النحل : ۷۸] 29270 و 
« عات الل انار 4 [الإسراء: ۱۲] Saa‏ ری سس ۷۱۹۸ 
« نشل فا أ4 [الإسراء: ۲۳] کھج اه E‏ 
ولا تخل يدك ملول العف 4 [الإسراء: ۲۹] می تی E‏ 
« وا لوا انس [الاسراء: ۳۳] ز 02 00 0ه 


ل راما الم 4 [الاسراء: ۳] ور ول ا یا ای ا و ۷۳۹ 
« ولاف ما لی اک دہ عل [الإسراء: ]۳٩‏ ای Ae E‏ 
و یں في ایی رما 4 [الإسراء: ۳۷] A ESE‏ 
طط ین یش یلا6 [الإسراء: 0۲] ERS‏ ا 1۸6 
« إدَّعبَادِى لک مسلط [الإسراء: 58] VA ES Ee‏ 
ا وقاچ [الاسراء: ۹۲] سای ری "1۸9 

وش رهم يوم لبم رجوههم 4 [الاسراء: ۲۹۷ سا ۱۱۷١‏ ۱۷۷ 


«وَلاتَمولَنَ یمان امل دلت [الكهف: ۲۳] ا ا ای وی 
ل و لحن ين ری [الكهف: ۲۹] Se‏ سیر کا YA‏ 


الآية/ السورة ورقم الاية الصفحة 


ولا جر 41 [الكهف: ۹۲] 97 1 0 تیر ا 
< لو نار دا کت [الكهف: ۲۱۰۹ eee Eo‏ 
« تم رکه لاناک [مريم: ۹۷] یں ا الم ا 
« لن عل امرش أشتوئ» [طه : ۵] وا ار ا 


رب [طه: ۱۱ء ؟1] رفاو اقل ا کک 


« تی مما سس وري » [طه: 45] مس و ۱۱۹۳ ۱۹۲ ۳۷۷ 
ف کتّب ایض[ دی وَلَايسَى) [طہ: 0۲] A aA‏ 
١‏ یشوت یتم نم لامتراه [طه: ۲۱۰۳ AEA 3٦١١١٦١٣۷٣٥٣‏ 
« إن لت یمه [طه: ۲۱۰6 الوط السو SE‏ لور ونا 
« شب اقب می ا ال رب4 [طه: ۲۱۳۰۰۱۲4 7۶ ۱۹۳ 
ایهم تن زکرم رهم ندیه [الأنبياء: 5 سے ٢٢٢ کا٤۵ YEY‏ 


ط اَسْحَثَاَحْكم4 [الأنبياء: ۲۰ 007 توایییئ۰۷ 9 


وم من ف لسوت والذرض وعدم [الانبیاء: ۱۹] ا أ 
ل وکیا تیبرت [الأنبياء: 1۷] انی اٹ n‏ ا کی کا 

ومد زور شب ٢‏ 
ومع ود الا بّخ [الأنبياء : 1۷۹ اترک م م لس 
ولک یراد ربك کال سَ4 [الحج : ]٤۷‏ ل ماع اس ال الا کا 
3 إن ا سوت رم [الحج: ]٦٦‏ ا ا ا ا ا ری ہی 
ین سكل 4 [المزمنون: ۱۲] ع ردق نما ما و نه مو اق و AAV‏ 
« ل كسب هتم يساو 4 [المؤمنون: ۱۰۱] سے ۱۱۷۷ ۱۷۸ 


۳۳۸ 


الایة/ السورة ورقم الآية الصفحة 


رابت تاقوا [المؤمنون: ۱۰5] لا الا 
ل ولا کون [المؤمنون: ۱۰۸] ال ا سو لاا 
« ألم تر لك ریک كمد ال [الفرقان: ه4] O EA ee‏ 
۱ لق ا ککوت وَالْاَصٌ وَمَابتَهُمَا» [الفرقان : YAY YON ss ]٥٥‏ 
« شم سیم مرش [الفرقان: ]٥۹‏ ٹا کے ای کل TAV‏ 
ل وا( رل خرف [انفرتان: 0۷] وو ی چا سر EE‏ 


« لامک تش4 [الشعراء: *۱] و ہیس سی AFA O‏ 
شرف والمعرب4 [الشعراء: ۲۸] یرہ یع تھی وو ہی سی سان 
« نع ل یر ار خی 4 [الشعراء: 0۱] 00 AVAA‏ 
« عم رو سی [الشعراء: UY‏ مرو درو اسه مرو ولد ۳۱۸ 
ل یکره مایت کان می4 [الشعراء: ۰۱۹6 ۱۹۰] ا ۴۹۹ 
« ووت من کل نر [اننمل : ۲۳] : 
وله اب مم ود4 [النمل: Se ]٦٦‏ 


« ول ارس [النمل: ]٦٦‏ اٹ و و و ا ا ا ا 


Re وران عل الیک ضيف ف 4 [التصص : ۵] چٹ‎ ١ 
۷۱۸۶۲ 000000 ]۷ : لدب وولو یرک 4 [القصص‎ 
۱۹۱ دایعا‎ © 
AE لإ اناا رث المي [القصص : ۳۰] دو سی م‎ 
1۹۳۱ ا‎ EE ]٦٦ : ط فَييَث عم باه بر ٍ» [القصص‎ 
YE 7ں‎ ]۷٢ : روت ات من قڑھ وى [القصص‎ # « 


مي سه 22 کت 


انع مع له لها خر [القصص : ۸۸] SOAR CE SE‏ هه ۱۷۳۹۲۰ 
٭ کل سن مالك رهم [القصص : ۲۸۸ مس ا یتین تی YA E‏ 


۳۳۹ 


الایة/ السورة ورقم الآية 


« یک یوین م4 [العنکبوت : ۲۳] ا کا یکا کا 
نكر اك اتل [السکبوت: ]٥٤‏ 0001 
۶ ونارای أل ارد ك4 [العنکبوت : ]٤٦٤‏ سا ۷۳۸ 
« وک ادا ةلهن له [السکبوت : 194 ns‏ 
« یلو ین قل ون بن [الروم: YS EEE ASA, ]٤‏ 
ریم تشم تارف مر مر کرک کتک ۹ 
[الروم : 60] رم اب ره ها ار وی رر تی 23۷۴8 
1 خلق لوت والارض ماه [السجدة: 4] ال ا م یرہ VET‏ 
« بی الک یک السا إلى یں 4 [السجدة: 0] ا ا ا ا A‏ 
ن سام ون مَلومّهينِ4 [السجدة: ۸] ضسىٹٹئپ‪پٹئ‪بکٰ۰ 0 
كلما امراك ويها ادا 4 [السجدة: ۲۲۰ ا E‏ 
« وکا بالْمُؤْمِِينَ يا4 [الأحزاب: 6۳] ابی صا ار سس یش یں TE‏ 
« سیب 4 [الأحزاب : ۷۰] ا و ۳ ۷ 
حارم من قُوبهمقَالوأ» [سسبأ: ۲۳] ا اي ۲٤٢۷۸۰‏ 
هلمن تللق رن [فاطر: ۳] اس او سرع و و E‏ 
کر لب سل [فاطر : Ae e ]٠٢‏ 
کک ين را4 [فاطر: ]1١‏ ز ز ز ز ز 0 سی کک 09 
وی الم وَالِضصِيرٌ 4 [فاطر : ۱۹ EERE SS ]٢٢‏ ۴۷۳۷۰ 
مووا ات4 [فاطر : ۲۳۹ رز 
مهم یکسا [يتس : ]٦٦‏ 0 ییص) 
« رما آمره, دحا (یتس: ۸۲] ا را E‏ 
ليطن لاز [الصافات: ۲۱۱ 00 بت و 


الاية/ السورة ورقم الایة الصفحة 


« لمع بع ون [انصافات : ۲0۰ 7ی سس ا 
« وه لک ماود [الصافات: 45] اا ا یں 
« لین [ص: ]۸٤‏ 
١‏ نے 


ككل تیوک [الزمر: ]٦٦‏ ا ARETE‏ 
« ورب الا بلور ریا (الزمر: ]٦٦‏ ا ا A‏ کی ۳۹ 
« ون الخ هی داز الْصسرَارٍ» [غافر : ۳۹] ة ة ةد د د 5د ی N‏ 
لا وا ءال فرعت أسَّدَلْمَدَابٍِ4 [غافر: 65] 
ایا زی أو کرمااکا أ (نصلت: ۱۱] کی ا وک 
یم کیٹ قارا تاا [نصلت: ۷۱] ا فا ا 
ل وه ان كئارا آرت الد [فصلت : ]۲٢‏ ا وت1۹ 
ل یمن تمربیینآ ناما [فصلت : 4۷] ا یر ہی 
للم [الشورى: 4] اف ا شر ار ار رر ای Resa‏ 
« لس گنی تی4 [الشورى: ]1١‏ ا VTE‏ 
ط # ولو سط له ار لباو © [الشورى: ۲۷] EERE‏ 
طط جع فر ُاعَرَييا [الزخرف: ۳] ae‏ می و 0 
« ور که ال هم حبذ ألتَمكن4 [الز حرف : ۲۱۹ 099۶ Na‏ 

دوم ی يك [الزخرف: ۷۷] VEN rag AS‏ 


« ول سم سو یمود [الز حرف : ۸۹] NFA Seles ora‏ 
١‏ نَا که ار رگ4 [الدخان: ۳] تک ئگ سی ES‏ 


« نارق كت حر [اندخان: 4] پیم ا ا ل ی ا 


الآية/ السورة ورقم الآية الصفحة 


$ اک رت ألرَّفْرْ یج طعام لير 4 [الدخان: ۰4۳ 44] رما ا 1۸۸ 

1 بِلِسَانِكَ» [الدخان : ۲۵۸ تا ا ا ا ا ا 
لسوت [الجائية: ۱۳] 1 0 0 هت و یت وو 
م6 [الجاثية : ۳4] کا ا ا ا 


رڈ 


يبا [الأحقاف: ۲۵] ب ارہس وہ ہی ہیں 

220 اموأ [محمد: ]١١‏ 0 005292 00 00 
« وار لغار رَه مك4 [محمد: ۳۰] ASR eS‏ 
بزیدوسک ک آن لا كلم ره [الفتح eae [\e:‏ 
« ةعيب المقیطیت؟ [الحجرات: ]٩‏ ب81 وله و رس او 1۸۹ 
م ال یی [ق: ۲۲] سور سام یی میں ا ۱8۳ 
اموا یرد [ق: ۲۸] ee‏ ا کس اس ا کا 
مدر من تی وأ ت َو [الذاريات: 1۲] A‏ ا ا ا EES‏ 
« کر فا ای تم میک [الذاريات: ]٥٥‏ وج و ی ا 

« وال موی ماس صتا ماع . ۰ [النجم: ۰۱ 4] 0 
5 رتو [النجم : ۰۵ ]٦‏ یکا ی ليك 

ط ره ال عدو مآ ما4 [النجم: ۰ ا ز ز [ ز [ 1 ا خی 
مِن‌صَلصّل اار4 [الرحمن: ]1١4‏ 9 00 نر ۷4 
رث لقن ورب تعر [الرحمن : ۱۷] VAN SEA AES‏ 
EAS:‏ [الرحمن: 75] 10 ا ae Se E‏ 
« رکه کرت ل لا رید ولا مور (الواقعة: ۰۳۲ ۳۳] a‏ کرو 
۲ هر الول ولرک [الحديد: ۳] 0083 0 0 0 0 E O‏ ۷ 
SEEGERS‏ [الحديد: ۹] EARS‏ ا او دی 


الایة/ السورة ورقم الایة الصفحة 


« ماپعسکوٹ من هو تلك لاهو بر4 [المجادة : ۷] محر و AVET‏ 
ط اليك آلنڈرش الشلغ امین امن المرب الْجتَادُالنتسكق. .. 4 

[الحشر: ۰۲۳ ۲] ee.‏ و وا وی یا 
< درك ار رل یک (الطلاق : ۰] ٹک ا او بی ا مل 
Eee Eee 9 ٦‏ 


باه [التحریم: ]٥‏ ا ای یں بی ا 


کیک الگزش. . ۰ [الملك: ١۱ء‏ ۱۷] لس" 
نج هك ولع روف . . . 4 [المعارج: ۰4 ]٥‏ ف ۱۸۱ ۲۹۰۰۱۸۲ 
ب أرق الب [المعارج : 4۰] NAE AGRA‏ 


ل وَجَمَلَ ألشّسَ يرا [نوح: ]1١‏ امس ني مہ اا ره ا 
و یط ون اجره [الجن : NAN oss e ]٠١‏ 


« دومن خلت دا [المدثر: ۱۱] 0909 


0 اوا رك [المدثر: ۰4۲ 4۳] ا ۱۱۷۸ ۱۷۹ 


را ره [القيامة : ٢۲ء‏ ۲۳] سے ۱۸۵ ۴٦٢ ۲٥۹‏ 


۳:۳ 

ڑا ايد۵ [المرسلات: ۰۳۵ ]٣٣‏ سا ۱۱۷۵ نل 

ییحی [الانفطار: ۰۱۳ 14] تفہ 6 

« طلا قح ریم تونن لجرو [المطففين: ONA RG ]۱١‏ 
گنت لور [الأعلى : 4] كبا a EAE‏ 
طس کم مم لین ضري [الغاشية : ]٦‏ امس میمت اس می ا 
« درا ات متس [الغاشية: ۲۱] سح سس و اک 


الابة/ السورة ورقم الآية الصفحة 


يك هیده [البينة : ٦‏ حم ینکش ۳۲۷ 
مُوْصَدَةُ» [الهمزة: ۸] TARE‏ اعد EV‏ 
« رتل صر [الماعون: ER Se ]٤‏ ا 
طط او رت [الماعون: ]٦‏ الم فحنا تہ و می مہب ۱۷۸۲ 


فل هوا آ4 [الإخلاص: ؟] ARTS‏ امو ا کے 


۳٤ 


فهرس الأحاديث 


الحديث الصفحة 

إذا استقر أهل الجنة فی الجنة 00050212201211 یی ےہ ہے ۲۹ 

إنكم سترون ربكم كما ترون القمر 7 و ا 

لما سمع موسى كلام الله خی موق ا ۱۳۷ 

ما منكم من أحد إلا سیکلمہ الله EASE‏ و00 

يجيء القرآن في صورة الشاب الشاحب نك 
لا لا لب 


۳:۰ 


فهرس الأعلام والقبائل 


الاسم الصفحة 
إبراهيم عليه السلام متا رمرم موی یی وی ىر ۱۸۴ ۴١٢۲۷۱۷۸۷۴۱۷‏ 
ابراهیم بن جعفر یھ یی می E NG‏ یں ها ا 1۹ 
إسحاق عليه السلام ره ها تت الي ام ا قا 
الأنصار رضي الله عنهم وی دی ا ا کی کو ٹاو ا 
ثابت البناني 1008| | AOS‏ ز 0 O‏ 


صهيب الرومي رضي الله عنه ویک و ايع سام نوي وو aqare‏ ۲۹ 
عاد REA aE a E‏ ااا ۲ ۲۳ 


الاسم الصفحة 


عامر بن سعد رضي الله عنه ان 

عبد الرحمن بن أبي ليلى علا 

عثمان بن عفان رضي الله عنه A‏ ری ا ام ہش دش شس 

عمر بن الخطاب رضي الله عنه ا ب وا كا رو ری ل 

۱ عمرو بن عبيد المعتزلي 008بب_ EVER‏ 
۱ علي بن أبي طالب رضي الله عنه کہ الم فو اليم وم می NEYE‏ 
۱ عیسی عليه السلام سس ۳۱۹۸ ٣٥٢ YEA ٢٤٢‏ ۲۵۱ ۲۷۲ 
۱ ۵ ۱۳۰۸ 
۱ ۱۹۹ 
۳۳۰ 


۲٤ 


۸٤ 
۸٦ 
۱۹۱ 
۲٣۳ 


۳:۷ 


فهرس الملل والنحل 


الاسم الصفحة 


الجهمية = الجھمی: ۹٦۱ء‏ ۰۲۰۷ 7114 ۲۱۹ ۰۲۲۱ ۰۲۲۲ ۲٢۲۳‏ ۰۲۳۲ ۰۲۳۸ 
٢ء‏ ۰۲۹ ۱ء ٦‏ ۹ ۰۲۱۵ ۰۲۸۱ ۰۲۷۲ ۰۲۸۰۱ ۰۲۸۷ ۰۲۹۱ 
۸ ۰۳۰۰ ۰۳۰۱۵ ۰۳۰۸ ۰۳۱6 ۰۳۱۵ ۰۳۱۰ ۰۳۱۹ ۰۳۲۰ ۰۳۲۵ ۰۳۲۸ 
۳۳۹ 

الزنادقة: ۱۱۸۹ هلان ۰۱۷۹۰۱۱۷۸۰۱۱۷۷ ۱۸۰ء ۰۱۸۳۰۱۸۱ ۱۸۲۱ء ۱۸۵ 
٦ء‏ لامك ۸۸ء ۱ ۰۱۹۰ لحك ۰۱۹۳ ۱۹۸ 


السمنیة: ۱۹۷ 
المشبهة: ۲۷۹۰۰۲۰۹ 
القبط : ۱۸۷ 
التصاری : ۰۱۹۸ ۲۵۱ 
الیهود: ۱۸۵ 


ت3 لا تا 


۳:۸ 


فهرس المصادر والمراجع 


الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية للإمام ابن بطةء کتاب: الرد على الجهميةء 
ت: د. يوسف الوابل (۱ء ۰4۲ ووليد نصر (ج ۳ دار الرایف ط ۰۱ ١١١٤٠١ه.‏ 
الإبانة لابن بطةء (الإيمان)» ت: د. رضا بن نعسان معطیء دار الرایڈء طا 
٥ھ‏ 1 : 

الإبانة عن أصول الديانة» لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري (ت ٣۳۲ھ)ء‏ 
ت: بشير محمد عیون » مكتبة المؤيد ‏ الرياض» ط 4. ۱۱۳ه. 

إبطال التأويلات لأخبار الصفات» للقاضي أبي يعلى الحنبلي (ت 468ه)ء 
بق محمد الحمود النجدي» مكتبة الذهبي ‏ الكويت» ط ۰۱ ٠٠ھ‏ 

إنحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة للإمام شهاب الدين أحمد البوصيري» 
ت: مجموعة من الباحثين» ط دار الوطن ‏ السعودية» ط ١ء‏ ١147اه.‏ 

إجازة السفاريني للزبيدي» ضمن ثبت السفاريني؛ ت: الشيخ محمد بن ناصر 
العجمي؛ دار البشائر الإسلامية ‏ بيروت» ط ۰۱ 4178١اه.‏ 

إجازة السفاريني لعبد القادر بن خليل» ضمن ثبت السفاريني ت: محمد بن ناصر 
العجمي . 

اجتماع الجيوش الاسلامیة؛ للامام محمد بن أبي بكر الدمشقي الحنبلي المعروف 
بابن القيم ت: ٥٥۷ھ‏ ت: د. عواد المعتق» مطابع الفرزدق ‏ السعودیةء ط ۰۱ 
۸ھ 


)١(‏ لا أذكر من المراجع الا ما ذكرته في أثناء هذه الرسالة» آگا ما رجعت إليه ولم أذكره في 
حواشي هذه الرسالة فلا أذكره» وذلك لكثرته؛ لا سيما الكتب التي كنت أبحث فيها عن 
صحة نسبة هذا الكتاب للامام أحمد وبالله التوفيق . 


۳۹۹ 


إجماع أهل السنّة التبوية على تكفير المعطلة الجهمية؛ لجماعة من علماء نجد جمع 
وتحقیق: د. عبد العزیز بن عبد الله الزير ال حمد دار العاصمة ‏ الرياض» ط ۱+ 
٥٤ھ‏ 

أحكام أهل الذمة؛ للإمام ابن القیم؛ ت: د. صبحي الصالحء دار العلم للملایین - 
بيروت» ط ۳ء ۱۹۸۳م . 

أخبار عمرو بن عبید المعتزلي» للإمام علي بن عمر الدارقطني» ت: د. يوسف فان 
إس» المعهد الألماني للأبحاث الشرقية ‏ بيروت» ط ۰۱ ۰۸۱۹۲۷ 

اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن» للإمام محمد بن عبد الواحد المقدسي 
المعروف بالضياء المقدسي (ت ٦٦٥ھ)ء‏ ت: عبد الله بن يوسف الجديع» مكتبة 
الرشد ‏ الرياض» ط ۰۱ ۹٤٢۱ء‏ 

الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة للإمام عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
(ت ۲۷۲ه) ت : عمر ابن محمد أبو عمرء دار الراية» ط ١ء‏ ١٤٢۱ھ‏ 
الإخنائية ‏ الرد على الإخنائي ‏ ؛ لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيميّة 
(ت ۷۲۸ھ)؛ ت: أحمد بن مونس العنزي» دار الخراز ‏ جلّق ط ٣١‏ ١47اه.‏ 
الآداب الشرعية» للإمام شمس الدين محمد بن مفلح الحنبلي (ت #الاه)ء 
ت: شعيب الارناژوط» وعمر القيام» مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۰۲ ۱4۱۷ه. 
الأدب المفرد» للإمام البخاري محمد بن إسماعيل (ت ٢٥۲ھ)؛‏ ت: الشیخ 
العلامة محمد بن ناصر الدين الألباني رحمه الله » دار الصّديق ‏ السعودیة ط ۰۲ 
۱ھ 

آراء الكلابية العقدية وأثرها في الأشعرية؛ للدكتورة هدى الشلالي» مکتبة الرشد - 
السعودیةء ط ١١ء‏ ۰ھ 

الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لإمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله 
الجويني (ت 4۷۸ ه) مكتبة الخانجي ‏ القاهرة» 1159ه, 

إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» للشيخ المحدث محمد ناصر الدين 
الألباني» المکتب الإسلامي بيروت» ط ۲ ۱8۰6 ه.. 

الأسماء والصفات؛ للبيهقي» ت: عبد الله الحاشدي؛ مكتبة السوادي ‏ جدة 
ط۱ ١٤٣۱ھ‏ 


1 


الإسماعيلية تاريخ وعقائد للشيخ إحسان إللهي ظهير» إدارة ترجمان السئّة ‏ 
باكستان . 

أصول الفقہء للإمام شمس الدين محمد بن مفلح المقدسي الحنبلي (ت 5لاه)ء 
ت: د. فهد بن محمد السدحان» مكتبة العبيكان ‏ السعودیة ط ١ء‏ ۱۲۰ه. 
أصول الدين» للشيخ جمال الدین أحمد بن محمد الغزنوي الحنفي (ت 47هه)ء 
ت: د. عمر وفيق الداعوق» دار البشائر الإسلامية بيروت» ط ١ء‏ ۱۶۱۹ه. 
أصول الدين» للأستاذ أبي منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي (ت ٤۲۹‏ ه)ء 
مصورة عن الطبعة التركية الأولى ١٣۱۳ھ‏ ۸ء 

أصول السنَّة؛ للامام محمد بن عبد الله بن عيسى الشهير بابن أبي زمنین 
(ت ۰۸۳۹۹ ت: عبد الله بن محمد البخاري» مكتبة الغرباء الأثرية ‏ المدينة 
النبوية» ط ۰۱ 6١4اه.‏ 

الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات والرد عليها من كلام شبخ 
الإسلام ابن تيمية» للشيخ الدكتور عبد القادر بن محمد عطا صوفي» مکتبة الغرباء 
الاثرية - المدینة النبوية. ط ۰۱ ۸١١١ه.‏ 

الاعتصام؛ للعلامة إبراهيم بن موسى اللخمي الشاطبي (ت ۷۹۰ھ)ء ت: الشيخ 
المحقق مشهور بن حسن ال سلمانء مكتبة التوحيد ‏ البحرین؛ ط ۰۱ ۱6۲۱ه. 
اعتقاد أهل السلّة » للحافظ أبي بكر الإسماعيلي» ت: الشيخ د. جمال عزون» دار 
الريان ‏ الإمارات» ط ۰۱ 1411اه. 

الاعتقاد. للعلاّمة أحمد بن الحسین البيهقي» ت: أحمد إبراهيم أبو العينين» دار 
الفضيلة ‏ السعودية» ط ١١ء‏ اها 

اعتقاد أهل السنّهَ وأصحاب الحدیث: للحافظ الإمام أبي عثمان إسماعيل بن 
عبد الرحمن الصابوني (ت 444ه)ء ت: د. ناصر بن عبد الرحمن الجدیع» دار 
العاصمة ‏ الریاض؛ ط ۰۱ 518١اه.‏ 

أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري للإمام أبي سليمان حَمّد بن محمد 
الخطابي (ت ۳۸۸ھ)ء ت: د. محمد بن سعد بن عبد الرحمن ال سعود» جامعة 
أم القرى ‏ مكة» ط ۱۱ ۱6۰۹ 


۳۱ 


٭ الأعلام العلية في مناقب ابن تيمية» للحافظ عمر بن علي البزار (ت 44لاه)ء 
ت : زهیر الشاویش ؛ المکتب الاسلامي - بيروت» ط ۰۲ ۱۳۹۲ه. 

٭ (علام الموقعین عن رب العالمین؛ للامام ابن القيّم» ت: طه عبد الرژوف سعدء دار 
الجیل - پیروت: ۰2۱۹۷۳ 

٭ إغاثة اللهنان من مصائد الشیطان للإمام ابن القيم » ت: محمد حامد الفقي» تصویر 
دار المعرفة بيروت» ط ۰۲ ۱۳۹۵ھ 

٭ الاقتصاد في الاعتقاد» لمحمد الغزالي الطوسي (ت ١٠٠ه)»‏ ت: لجنة التصحیح 
بمكتبة مصطفی البابي الحلبي - القاهرق الطبعة الاخیرة! : ۱۳۸۵ ه.. 

٭ اقتضاء الصراط المستقیم لمخالفة آصحاب الجحیم؛ لشيخ الاسلام ابن تيمية» 
ت : د. ناصر بن عبد الکریم العقل» مكتبة الرشد - الریاض؛ ط ۰۳ ۱8۱۳ه.. 

* اللالیء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة؛ للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطي الشافعي (ت۹۱۱ھ)ء دار المعرفة س بیروت؛ ط ۰۲ ۱۰۱ه-. 

* الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية الأشرار للشيخ العلامة يحيى العمراني 
(ت ۵9۸ه) ت : د. سعود الخلف: دار أضواء السلف - الرياض» ط ۰۱ 
۹ھ 

٭ الانتقاء في فضائل الأئمة الثلالة الفقهاءء للحافظ أبي عمر يوسف بن عبد الله 
المعروف بابن عبد البر (ت 4۳۳ه) ت: عبد الفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات 
الاسلامية - حلب؛ ط ۰۱ ۷١٤٢۱ھ.‏ 

٭ الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف: للامام علي بن سلیمان المرداوي 
(ت ۸۸۵ھ) ت : د. عبد الله التركي» دار هجر القاهرق ط ١ء‏ ۱6۱۷هب. 

٭ الایمان؛ للامام محمد بن الحسین الفراء المعروف بالقاضي أبي يعلى الحنبلي 
(ت ۸٥٤ه)»‏ ت: د. سعود بن عبد العزیز الخلف. دار العاصمة - الریاض: 
طا ١٤٤٢ھ‏ 

٭ الایمان الكبيرء لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت: الشيخ ناصر الدین الألباني» المكتب 
الإسلامي بيروت» ط ٤ء‏ ۱۸۱۳ه. 

٭ الإيمان الأوسطء لشيخ الاسلام ابن تيميةء ت: د. علي بن بخيت الزهراني؛ دار 
ابن الجوزي ‏ السعودية ط ۰۱ ۳١٤١ه.‏ 


Yor 


البحر الذي زخر في شرح ألفیة الأثر للسيوطي» ت: أنيس بن أحمد الأندونوسي» 
الغرباء الأثرية» ط 21 ۱۲۰ه. 

البحر المحيط في أصول الفقه» للعلامة بدر الدّين الزركشي الشافعی (ت ٤۷۹ه)‏ 
ت: مجموعة من الباحثين» وزارة الأوقاف الکویتیت ط ۰۲ ۱4۱۳ 

بدائع الفوائد» للإمام ابن القيم» مصورة عن الطبعة المنيرية . 

البداية والنهاية» للحافظ ابن كثير» ت: د. عبد الله الترکی؛ دار هجر مصرء 
ط ١ ۔ھ۱٢١٤١۷ ۱١‏ 

بذل المجهود في إثبات مشابهة الرافضة للبهود. تأليف الشيخ عبد الله الجميلي: 
مكتبة الغرباء الأثرية» ط ٣٢‏ ۱۱6ه, 

البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان» للعلامة عباس بن منصور السكسكي الحنبلي 
(ت ۹۸۳ ه)» ت: بسام العرموش: دار المنار الأردن» ط ۲. 

بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث للحافظ نور الدين علي بن سليمان بن 
أبي بكر الهيئمي ت: د. حسين أحمد الباكري» مركز خدمة السنّة بالمدينة 
النبویة ط ۰۱ ۱4۱۳ه. 

بغية المرتاد س السبعينية - ؛ لشیخ الاسلام ابن تیمیّةء ت: د. موسی الدويش» 
مكتبة العلوم والحکم - المدينة النبویةء ط ۰۳ ۱6۱۵ه. 

بیان تلبیس الجهمية» لشيخ الاسلام ابن تيمية» ت: الشیخ العلامة محمد بن 
عبد الرحمن بن قاسم» (۰۱ ۲) موسسة قرطبة» والجزء الثالث - في الکلام على 
حدیث الصورة - أظنه مصوراً من جامعة الملك سعود برقم (۹۰٥۲)۔‏ 

بيان تلبیس الجهمية لشيخ الاسلام ابن تيمية» مخطوط ضمن «الكواكب الدراري» 
لابن عروة الحنبلي؛ جزء (٤٦4)ء‏ نسخة الظاهرية . 

تاريخ الأدب العرسي» لکارل پروکلمان؛ ترجمة: مجموعة من الباحثين» نشر الهيئة 
المصرية العامة للکتاب: ۱۹۹۳ء۰ 

تاريخ الاسلام للإمام الذهبي س ترجمة الامام أحمد ‏ » طبع في آول المسنده 
ت: الشیخ أحمد شاکر رحمه الله دار المعارف ‏ مصر ؛ ۱۳۹۲ ه. 

تاريخ بغداد» للحافظ الخطيب البغدادي أبي بكر أحمد بن علي بن ثابت؛ تصوير 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 


۳۰۳ 


تاریخ التراث العربي» فژاد سزكين» ترجمة د. محمد فھميء جامعة الإمام 
محمد بن سعود الاسلامية - الرياض . 

تاريخ الجهمية والمعتزلة للشيخ محمد جمال الدين القاسمي الدمشقي 
(ت ۱۳۳۲ھ)ء مؤسسة الرسالة سبیروت؛ ط ۰۲ ۱۶۰۱هد. 

التاريخ الکبیر؛ للامام محمد بن إسماعيل البخاري» ت: الشیخ العلامة عبد الرحمن 
المعلمي» دائرة المعارف العثمانية . 

تأويل مُشکل القرآن: للإمام ابن قتيبة» ت: السيد أحمد صقرء تصوير دار الکتب 
العلمية ‏ بیروت؛ ط ۰۳ 401اه. 

تبصرة الأدلة في أصول الدين على طريقة الماثریدي؛ لأبي المُعين ميمون بن محمد 
النسفى (ت ۵۱۸ه) ت : كلود سلامة؛ المعهد العلمی الفرنسي ‏ دمشق» ط ۰۱ 
۹۹۰۸ء ۱ 1 

تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري؛ لابن عساکر 
الدمشقي؛ ت: حسام الدين القاسمي وتعليق الكوثري» دار الفكرء ط ۰۲ 
۹ھ 

التحبير شرح التحرير في أصول الفقه» للعلامة علاء الدين أبي الحسن 
علي بن سليمان المرداوي الحنبلي (ت ۸۸۰ھ) ت: د. عبد اللرحمن بن 
جبرین؛ د. عرض القرني؛ د. أحمد السراح؛ مكتبة الرشد ‏ السعودية؛ 
ط ۱ ١٣٣۱م‏ 

التحفة المدنية في العقيدة السلفية: للشيخ العلامة حمد بن ناصر بن معمّر 
(ت ١۱۲۲ھ)ء‏ ت: الشيخ المحقق الأديب عبد السلام بن برجس ال عبد الكريم 
رحمه ال دار العاصمة الریاض؛ ط ۰۱ ۱4۱۳ه. 

تحقیق التصوص ونشرهاء للعلامة عبد السلام هارون» نشر مکتبة الخانجي س 
القاهرة» ط ۰۷ ۸٤١٢ھ‏ 

التدمرية. لشيخ الاسلام ابن تيمية» ت: محمد بن عودة السموي - السعودية» 
ط ۱ ۱6۱۵ه. 

تذكرة الحفاظء ثلامام الذهبي» ت: الشیخ العلاّمة عبد الرحمن المعلمي؛ مصورة 
عن طبعة دار المعارف العثمانية . 


of 


التسعينية» لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت د. محمد بن إبراهيم العجلانء مكتبة 
المعارف - الریاض؛ ط ١ء‏ ١157اه.‏ 
تشنيف الأسماع في الرد على من خالف الكتاب والسلّة والإجماع» للشيخ العلامة 
أحمد بن إبراهيم بن عيسى النجدي الحنبلي. (ت ۱۳۲۹ھ)ء ت: عبد العزيز بن 
جبرین؛ دار الصميعي الریاض؛ ط ١ء‏ ۱6۲۵ه, 
التصوّف (المنشأ والمصادر) للشيخ إحسان اللهي ظھیر؛ إدارة ترجمان السلة - 
باكستان . 
تفسیر آيات أشكلت على كثير من العلماء» لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت: عبد العزیز 
الخليفة» مكتبة الرشد ‏ السعودية» ط ۰۱ سنة ۷١٤١ه.‏ 
تفسير البغوي (معالم التنزيل وأسرار التأويل)» للإمام محيي السنّة أبي محمد 
الحسين بن مسصود البغوي (ت 9۱5ه)؛ ت : محمد النمر؛ وعثمان جمعةء 
وسليمان الحرش» دار طيبة ‏ السعودیت ط ۰۳ ١١١١ه.‏ 
تفسیر الطبري (جامع البيان عن تأويل القرآن). للامام محمد بن جرير الطبري 
(ت ٣٣۳۱ھ)ء‏ مصطفی الحلبي ‏ مصرء ط ۰۳ ۱۳۸۸ھ. 

- أخرى: ت: الشيخ العلامة أحمد شاکر وأخوه العلامة الأديب محمود شاكر 

رحمهما الله» دار المعارف - مصر. 

تفسير ابن الجوزي (زاد المسیر في علم التفسیر)ء للإمام عبد الرحمن بن علي 
ابن الجوزي الحتبلي (ت ۹۷٦٥ھ)ء‏ ت: شعيب الارناژوط» وزهير الشاويش» 
المكتب الإسلامي بيروت» ط ٤ء‏ ۷١١١١ه.‏ 
تفسير القرآن العظبم للحافظ عبد الرحمن بن محمد بن إدریس الرازي المعروف 
بابن آبي حاتم (ت ۳۲۷ھ)ء ت: أسعد محمد الطيب» مکتبة نزار مصطفى الباز ‏ 
مکت ط ۰۲ 419اه. 
تفسیر القرآن العظيم» للحافظ أبي الفداء إسماعيل بن عمر بن کثیر (ت ٤۷۷ه)»‏ 
ت : سامي السّلامة» دار طیبة - السعودیت ط 0۱ ۱8۱۸ه. 
تفسیر القران؛ للامام آبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر (ت ۳۱۸ھ)ء 
ت: د. سعد السعد» دار الماثر - المدینة النبویةء ط ١ء‏ ۱4۲۳ه. 


وموم 


« التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» للحافظ ابن حجرء ت: السيد 
عبد الله هاشم اليماني - المدینة النبوية» ط ١ء‏ سنة ۱۳۸۶ه. 

التمھید: للحافظ ابن عبد البرء مصورة عن الطبعة الأولى ‏ المفرب. وزارة 
الأوقاف المغربية. 

التمهيد في أصول الفقه» للامام أبي الخطاب الكلوذاني الحنبلي (ت ١٠هه)ء‏ 
ت: د. مفيد محمد أبو عمشتة. المكتبة المكية» ومؤسسة الريان ‏ بيروت» 
ط ۲ 

التنبيه والرد على أهل الأهواءء لأبي الحسین محمد بن أحمد الملطي الشانعي 
(ت ۳۷۷ه)؛ ت : محمد زاهد الكوثري المکتبة الازهرية - القاهرة. 

تهذیب اللغة» لأبي منصور الأزهري (ت ۳۷۰ھ)ء ت: عبد السلام هارون» الدار 
المصرية للتأليف والنشر - القاهرق سنة ۰۸۱۹۲۲ 

توالي التأسیس لمعالي محمد بن إدريس» للحافظ ابن حجر العسقلاني 
(ت ۸۵۲ھ): ت : عبد اللہ القساضي» دار الكتب العلمية. بيروت» ط ۱+ 
ھام 

التوحيد وإثبات صفات الرب» لإمام الأئمة محمد بن إسحاق بن خزيمة 
(ت ۳۱۱ھ): ت : عبد العزيز الشهوان» مكتبة الرشد ‏ الریاض؛ ۱4۱6ه-. 

تيسير اللطيف المنان في خلاصة تفسير القرآن» للشيخ العلامة عبد الرحمن بن سعدي 
رحمه اللہ مكتبة المعارف ‏ الرياض» ۱8۱۰ ه. 

ثبت السفاريني» ومعه إجازته للزبيدي وعبد القادر بن خليل» ت: الشیخ محمد بن 
ناصر العجمي: دار البشاثر الإسلامية ‏ بیروت؛ ط ۱ ۱4۲۵ه. 

جامع بیان العلم وفضله للحافظ ابن عبد الب ت: أبو الاشبال الزهيري؛ دار 
ابن الجوزي - السعودية؛ ط ۰۱ 414١اه.‏ 

جامع العلوم والحكم» للحافظ ابن رجب الحنبلي ت : شعیب الأرناؤوطء 
وإبراهيم باجس» مؤمسة الرسالة -پیروت؛ ط ٦ء‏ سئة ۱8۱۵ه. 

جامع المسائل» لشيخ الإسلام ابن تيمية» جمع وتحقیق محمد عزیر شمس» دار 
عالم الفوائد ط ۰۱ 577اه. 


۳۰۹ 


جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على مُحمَّدِ خير الأنامء للإمام ابن القيم» 
ت: شعيب الأرناؤوطء وعبد القادر الأرناؤوط» دار العروبة ‏ الكويت» ط ۰۲ 
۷ھ 

اا ت: الشیسخ مشه ور حسن سلمان» دار ابن الجوزي؛ ط1 

۷ھ 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسیح. لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت: د. علي بن 
ناصرء و د. حمدان الحمدان» و د. عبد العزيز العسكري» دار العاصمة ‏ 
السعودیق ط ۰۱ 414اه. 
الجوهر المُحَصٌّل في مناقب الامام أحمد بن حنبل؛ للعلامة محمد بن محمد بن 
أبي بكر السّعدي الحنبلي (ت ۹۰۰ھ) ت: د. عبد الله التركي؛ دار هجر - 
القافرق ط ا ۱4۰۷ ١‏ 
حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» للإمام ابن القيّم» ت: علي الشربجي» وقاسم 
النوري» مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۰۲ 414١ه.‏ 
حاشية رد المحتار على الدر المختار: لابن عابدین؛ ط ۰۲ ١۱۳۸ھ‏ تصوير 
المكتبة التجارية بمكة المکرمة , 
الحجة في بیان المحجة» للحافظ أبي القاسم إسماعيل الأصفهاني المعروف بقوام 
السنّة (ت ٥۳١‏ ه)» ت: الشيخ د. محمد بن ربيع بن هادي المدخلي وصاحبه» دار 
الراية» ط ۰۱ ۱۱۱ه. 
الحطة في ذکر الصّحاح الستة؛ للعلامة صدیق حسن خانء ت : الشیخ علي بن حسن 
الحلبي» دار الجيل بيروت» ط ۱. 
حلية الأولیای للحافظ أبي نعيم الأصفهاني» دار الکتب العلمية - بيروت» (مصورة 
عن طبعة دائرة المعارف العثمانية) , 
الحموية؛ لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: د. حمد التویجري؛ دار الصمیعي؛ ط ١ء‏ 
۹٤ھ‏ 
٭ خلق أفعال العبادء للإمام البخاري» تحقيق مؤسسة الرسالة ب بيروت» ط ١۔‏ 
٭ درء تعارض العقل والنقل؛ لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: الشيخ د. محمد رشاد 
سالم رحمه الله» جامعة الامای ط ١۔‏ 


۳۷ 


الدراسات اللغوية والنحوية في مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية؛ للدکتور هادي أحمد 
الشجيري» دار البشائر الإسلامية ‏ بيروت» ط ۰۱ ١١٤١ه.‏ 

الدرر السنيّة في الأجوبة النجدیةء جمع الشيخ عبد الرحمن بن قاسم النجدي؛ ط ٠٥‏ 
٣ھ‏ 

الڈُر المنضد في ذكر أصحاب الامام أحمد» للعلامة عبد الرحمن بن محمد العليمي 
الحنبلي (ت ۹۲۸ھ) ت: د. عبد لرحمن العثيمين» مکتبة الشوبة؛ ط ۰۱ 
7۲ھ 

دلائل النبوة» للبيهقي ت: د. عبد المعطي قلعجي» دار الكتب العلمية ‏ بيروت» 
ط١‏ ه106١اه.‏ 1 1 

الذخائر لشرح منظومة الکبائر؛ للعلامة شمس الدين محمد بن أحمد السّفّارِيني 
الحتبلي (ت ۱۱۸۸ھ)ء ت: د. وليد بن محمد العلي» دار البشائر الإسلامية ‏ 
بیروت» ط ۰۱ ۱۲۲ه. 

الذخيرة؛ للامام أحمد بن إدريس القرافي (ت ٦۸٥ھ)ء‏ ت: مجموعة من 
الباحثين» دار الغرب الإسلامي ‏ بیروت؛ ط ۰۱ 1994م. 

ذكر مذاهب الفرق الثنتين وسبعين المخالفة للسئّةء للشیخ عبد الله بن أسعد اليافعي 
(ت ۷۱۸ھ)ء ت: د. موسى بن سليمان الدويش» دار البخاري ‏ السعودية» 
طا ١٤١٢ھ‏ 

ذم الكلام وأهله» لشیخ الإسلام أبي إسماعيل الهروي عبد الله بن محمد الأنصاري» 
ت: د. عبد الرحمن الشبل؛ مكتبة العلوم والحکم؛ ط ۰۱ 1415١ه.‏ 

رؤية ال للحافظ علي بن عمر الدارقطني (ت ۳۸۵ه) ت: مبروك إسماعيل» 
مكتبة القرآن ‏ القاهرة» ط ١ . ١‏ 

الرد على البكري» لشيخ الاسلام ابن تيمية» ت: أبو عبد الرحمن محمد بن علي 
عجال؛ مكتبة الغرباء الأثريق» ط ۱ ۱۱۷ه. 

الرد على الجھمیة؛ للإمام عثمان بن سعيد اندارمي؛ ت: الشيخ بدر البدر» دار 
ابن الأثير ‏ الکویت» ط ۰۲ 515اه. 

الرد على الجهمية. للحافظ ابن منده» ت: الشیخ الدكتور علي بن محمد ناصر 
الفقيهي» مكتبة الغرباء الأثرية» ط ٣‏ ١١١١ه.‏ 
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الرد على القائلين بوحدة الوجود. للعلامة علي بن سلطان القاري (ت ١۱۰۱ھ)ء‏ 
ت: علي رضا بن عبد الله بن علي رضاء دار المأمون للتراث ‏ دمشق» ط ۰۱ 
١٥٤ھ‏ 

الرد على المنطقيين» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: الشيخ عبد الصمد شرف الدين 
الكتبي» إدارة ترجمان السئّة ‏ باکستانء ط ۲ ۱۳۹۹ه. 

الرد على من يقول (الم) حرف لينفي الألف واللام والميم عن كلام ال للحافظ 
عبد الرحمن بن مندہ الأصبهاني» ت: عبد الله الجدیعء دار العاصمة ‏ الرياض» 
ط ۱۱ ١٤٢۱ھ‏ 

السرد على من یقسول القرآن مخلوق» للإمام أحمد بن سليمان النجاد 
(ت ٤۳۸ه)»‏ ت : رضاء الله إدريس المبارکفوري؛ مكتبة الصحابة ‏ الکویت؛ 
ط١‏ ۰۰اه 

الرد على من رد على ابن تيمية في حوادث لا أول لھاء للإمام أحمد بن حسن بن 
قدامة الحنبلي المعروف ہابن قاضي الجبل (ت ۰۸۷۷۱ نسخة الظاهرية ضمن 
مجموع هي فيه من ق (۱۹۳) إلى (۲۰۳) وهي نسخة ناقصة . 

ونسخة دار الكتب المصرية» رقم المخطوط فيها (۳۲۳)ء رقم الفيلم (۳۰۸۳۸). 
رسالة في إهداء الشواب للنبي بيا لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: أشرف 
عبد المقصودء أضواء السلف - الریاض؛ ط ۰۱ ١٤٢٢ھ.‏ 

الرسالة القشیریةء للإمام أبو القاسم القشيري النيسابوري الشافعي (ت ٤٤٦ھ)ء‏ 
ت: عبد الحليم محمود» و د. محمود بن الشريف» دار الشعب - القاهرة» 
۹٤ھ‏ 

رسالة أبن القيم إلى بعض إخوانه. للإمام ابن القيم» ت: إياد بن عبد اللطیف 
القیسي؛ دار ابن حزمء ط ۰۱ ۱4۲6ه. 

الرسالة الوافية» للإمام أبي عمرو عثمان بن سعيد الداني (ت 44)ه)؛ ت: دغش 
العجمي دار الإمام أحمد ‏ الكويت» ط .١‏ 

رسالة في أن القرآن غير مخلوق؛ للإمام إبراهيم بن إسحاق الحربي (ت ۲۸۰ھ)ء 
ت : علي الشبل دار العاصمة ‏ الرياض» ط ۰۱ ١١١١ه.‏ 


۳۰۹ 


رسالة فيما على المتصدّين لطبع الكتب القديمة فعله. للشيخ العلامة عبد الرحمن 
المعلمی (ت ۱۳۸۲ھ)ء ت: ماجد الزيادي» المكتبة المكية ط ١ء‏ ١٤٢۱ھ‏ 
ضمن مجموع لرسائل المعلمي. 

الروایتین والوجهین (المسائل العقدية)؛ للقاضي أبي يعلى محمد بن حسین الفراء 
البغدادي الحنبلي؛ ت : د. سعود بن عبد العزیز الخلف» أضواء السلف - 
السعودية» ط ۱ ۱4۱۹ه. 

الروايتين والوجهین (المسائل الأصولية)ء للقاضي أبي يعلى الحنبلي» 
ت: عبد الکریم اللاحم؛ مكتبة المعارف» ط ۱ ۱4۰6ه., 

الروج؛ لشيخ الاسلام ابن تيمية» نسخة خطیة» مصورة من الظاهرية ضمن مجموع 
برقم (۱۹۵۷) هي فيه من (۸۸ ۔۔ ۷)۹۷۔ 

الروح. للإمام ابن القيم» ت: د. بسام العموش؛ دار ابن تيمية ‏ الریاض؛ ط ۰۲ 
٣ھ‏ 

روضة المحبین وِنُڑھة المشتاقين؛ للامام ابن القيم» ت: أحمد خليل جمعة؛ دار 
الیمامة - بيروت» ط ۰۱ ١٤٤٤٢۱ھ.‏ 

ریاض الصالحین؛ للإمام أبي زكريا يحيى بن شرف الشووي الدمشقي 
(ت ٩۷١‏ ه)» ت: عبد العزيز ربا أحمد الدقاق» دار المأمون للتراث ‏ دمشق» 
ط 6 ١٤٤١ھ‏ 

زاد المعاد في هدي خير العباد» للإمام ابن قيم الجوزیةء ت: شعيب وعبد القادر 
الأرناؤوطيين» مؤسسة الرسالة س بيروت» ط ۰۱۱٩‏ سنة ۸٤٢۱ھ.‏ 

الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي. للإمام أبي منصور الأزهري» ت: عبد المنعم 
طوعي بشناتي» دار البشائر الإسلامية ب بیروت؛ ط ۰۱ 419اه. 

سلسلة الأحاديث الصحيحة. للمحدّث ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي ب 
بيروت (۰۱ ۰)۲ ومكتبة المعارف ‏ الریاضء الجزء الثالث فما بعده. 


)١(‏ اعتمدت هذه النسخة لأن المطبوع في الفتاوى فيه سقط؛ ومنه الفائدة النفيسة التي 
استفدناها من رسالة «الروح» في مكان تأليف الامام أحمد لرسالته هذه! كما مر معنا۔ 


۳۹۰ 


سلسلة الأحاديث الضعیفةء للشيخ ناصر الدین الألبانيء مكتبة المعارف ‏ 
السعودية» ط ١ء‏ 417اه. 

« المكة للإمام محمد بن نصر المروزي (ت ٢۲۹ھ)ء‏ ت: د. عبد الله البصيري» 
دار العاصمة ۔۔ الرياض» ط 2١‏ 177اهء 

السّنّة: للإمام أبي بكر أحمد بن محمد الخلالء (ت ۳۱۱ھ)ء ت: د. عطية 
الزهراني» دار الرایةء ط ۰۱ ١١١١ه.‏ 

الشْنَّة للإمام عبد الله بن أحمد بن حنبل (ت ۲۹۰ھ)ء ت: د. محمد بن سعيد 
القحطاني» رمادي للنشر - السعودية» ط ٤ء‏ 1415١ه.‏ 

السْنّةء للإمام أبي بكر أحمد بن عمرو بن أبي عاصم (ت ۲۸۷)ء ت: الشيخ 
الدكتور باسم الجوايرة؛ دار الصميعي ‏ الرياض» ط ۰۱ 1419١ه.‏ 

سنن الصالحين وستن العابدين, لاپ ي الوليد سليمان بن خلف الباجي 
(ت 4۷ص ت: إبراهيم باچس؛ دار ابن حزمء ط ۰۱ ١٤٢۱ھ‏ 

الستن؛ للامام سلیمان بن الاشعث ت: عزت الدعاس: وعادل السیدء دار 
اہن حزم» ۱6۱۸ه. 

السٹن (الجامع الكبير)» للحافظ أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ت: د. 
بشار عواد معروفء دار الغرب الإسلامي ‏ بیروت؛ ط ۰۲ ۸٤١٢٥ھ۔‏ 

السنن؛ للحافظ أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب اللساني» اعتناء: عبد الفتاح 
أبو غدة» مكتب المطبوعات الإسلامية» ودار البشائر الإسلامية ‏ بیروت؛ ط ۰۳ 
٤٤ھ‏ 

السنن» لمحمد بن يزيد القزويني المعروف بابن ماجه» ت: الأستاذ محمد فؤاد 
عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية البابي الحلبي ‏ القاهرة. 

السئن » للإمام عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي» ت: الأستاذ حسين سليم أسد» دار 
المغني ‏ السعودية» ط ۰۱ ١١١١ه.‏ 

السٹن الكبرى» للبيهقي» وفي ذيلها: الجوهر النقي» تصوير دار المعرفة عن الطبعة 
الأولى بحیدر آباد. 
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السنن الكبرى» للإمام أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي 
(ت ۳٣۳ھ)ک‏ ت: ن عبد المنعم شلبيء؛ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» 


ط ١‏ ۱۳۱ه. 

الستن الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وأشراطهاء للإمام أبي عمرو الداني» 
ت: الشيخ د. رضاء الله بن محمد المباركفوري» دار العاصمة ‏ الرياض» ط ۰۱ 
٦ھ‏ 

سير أعلام النبلام» للحافظ الذهبي ت: مجموعة من الباحثینء مؤسسة الرسالة 
طا ۹٤٣۱ھ‏ 

سيرة الإمام أحمدء لابته الإمام صالح» ت: د. فؤاد بن عبد المنعم أحمد» دار 
السلف ‏ الریاض؛ ط ۰۳ ١٠١٤١اه.‏ 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لعبد الحي بن العماد الحنبلي» دار إحياء التراث 
العربي . 

شرح أصول اعتقاد أهل السنّة والجماعة. للإمام هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
(ت ٤۱۸‏ ه)» ت: د. أحمد بن سعد حمدان» دار طيبة ‏ الرياض» ط ٣۳‏ 
٥٤ھ‏ 

شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد الجبار المعتزلي؛ تعليق أحمد بن 
الحسين بن أبي هاشم» ت: د. عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبة ‏ القاهرق ط ۰۳ 
اه 

شرح حديث: الا يزني الزاني حين يزني وهو مزمن»» لشيخ الاسلام ابن تيمية» 
ت: دغش بن شبيب العجمي» دار ابن حزم بيروتء ط ۰۱ ۱۲۲هب. 

شرح حديث النزول» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: الشيخ محمد الخميس» دار 
العاصمة - الریاض: ط ۰۱ ۱6۱۶ ه. 

شرح السنّة» للامام آبي محمد الحسن بن علي البربهاري (ت ۳۲۹ھ)؛ ت: الشيخ 
خالد الردادي» مكتبة الغرباء الاثرية - المدينة النبوية» ط ۱ ۱4۱6ه. 

شرح السلّف. للإمام البغوي ت: شعیب الأرناؤوط» وزهیر الشاویش» المکتب 
الاسلامي - بيروت» ط ۰۲ ١٤٤٥ھ‏ 


۳۲ 


1 


شرح الصاوي على جوهرة التوحيد» لأحمد بن محمد المالكي الصاوي 
(ت ١١٢۱۲ھ)ء‏ ت: د. عبد الفتاح البسزمء دار ابسن كثير ‏ دمشقء ط ا 
۸ھ 

شرح صحيح البخاري» للعلامة أبي الحسين علي بن خلف المعروف بابن بطال 
(ت ٤٤۹‏ ه) ت: ياسر بن إبراهيمء وإبراهيم بن سعيد الصبیحي؛ مكتبة الرشد س 
الریاض؛ ط ۰۱ ۱۲۰ه-, 

شرح صحيح مسلم» للإمام النووي؛ ت: خلیل الميس» دار القلم - بیروت» 
ط ۳ 

شرح العقيدة الأصفهانية» لشیخ الاسلام ابن تيمية» ت: إبراهيم سعيداي» مکتبة 
الرشد ‏ الریاض: ط ١ء‏ ۱6۱۵ه. 

شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز الحنفي» ت: د. عبد الله التركي» وشعيب 
الأرناؤوط؛ مؤمسة الرسالة ‏ بیروت؛ ط ٥؛‏ ۱۶۱۳ 

شرح الكافية الشافية - نونية ابن القبم س » للشيخ العلامة عبد اللطیف بن 
عبد الرحمن بن حسن ال الشیخ (ت ۱۲۹۳ھ)؛ ت: د. يوسف السعيد» دار أطلس 
الخضرای ط ۰۱ ١٤٤٢ھ‏ 

الشرح الكبير» للعلامة شمس الدين عبد البر بن محمد بن قدامة المقدسي 
(ت ۱۸۲ه) ت: د. عبد الله الترکي» دار هجر؛ ط ۰۱ ۱۶۱۷هب. 

شرح الكوكب المنير» للعلامة محمد بن أحمد الفتوحي المعروف بابن النجار 
(ت ۹۲۷ھ) ت: د. محمد الزحيلي» و د. زيه حماد؛ مكتبة العبيكان» 
٣ھ‏ 

شرح المقاصد لمسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني (ت ۷۹۳ھ) ت: د. 
عبد الرحمن عميرة» عالم الكتب ‏ بیروت؛ ط ۲ 415اه. 

شرف أصحاب الحديث» للخطيب البغدادي» ت: د. محمد سعيد خطيب أوغلي» 
دار إحياء السنّة . 

الشريعة؛ للإمام محمد بن الحسين الأجري (ت ۳۹۰ه) ت: د. عبد الله 
الدمیجيء دار الوطن» ط ۰۱ 1418اه. 


۳۰۳ 


* شفاء الصدور في زيارة المشاهد والقبور» للشيخ مرعي الكرمي » ت: جمال بن 
حبيب» ط رثاسة البحوث العلمية والإفتاء السعودية» ط ۰۱ ۸٤٢۱ھ.‏ 

٭ شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل» للإمام ابن قيم الجوزية» 
ت: محمد بدر الدین التعسائي» ط ۰۱ ۱۳۲۳ھ 

_ أخرى: ت: د. عمر بن سلیمان الحفیانء مكتبة العبیکانء ط ۰۱ ١٤٢٥ھ۔‏ 

# الصارم المسلول على شاتم الرسول» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: محمد بن 
عبد الله الحلواني» ومحمد كبير حمد. دار رمادي للنشرء والمؤتمن للتوزیع - 
السمودیة» ط ١ء‏ سنة ۱۱۷ه, 

٭ الصحاح؛ لاسماعیل بن حماد الجوهري ت: أحمد عبد الغفور العطارء دار العلم 
للملايين ‏ بيروت» ط ٤ء‏ سنة ۰۸۱۹۹۰ 

٭ صحیح ابن حبان للامام ابن حبان (بترتیب ابن بلبان)» ت : شعیب الأرناؤوطء 
مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۳ ۱۲۱۸ه. 

HK‏ صحیح ابن خزيمة» للإمام محمد بن اسحاق بن خزيمة (ت ۳۱۱ھ) ت : محمد 
مصطفى الأاعظمي؛ المكتب الاسلامي - بيروت» ط ٣٢‏ ١١١١ه.‏ 

٭ صحيح الأدب المفرد للبخاريء للشيخ العلامة الألباني» دار الصدیق. ط ۰۲ 
٤ھ‏ 

* صحیح البخاري (الجامع الصحيح)ء للإمام محمد بن إسماعيل البخاري 
(ت ٢٥۲ھ)ء‏ (مع فتح الباري) ت: الشيخ العلامة عبد العزيز بن باز؛ وترقيم فؤاد 
عبد الباقي» دار الریانء ط ١ء‏ ۱6۰۷ه. 

- أخرى: [اليونينية] اعتنى به د. محمد زهير بن ناصر الناصرء دار طوق 
النجاق ط ۰۱ ۱۲۲ه. 

# صحيح الترغيب والترهیب للمنذري للشيخ الألباني» مکتبة المعارف؛ ط ۰۱ 
لها 

* صحبح الجامع الصغبر؛ للعلامة محمد بن ناصر الدين الألباني» المکتب 
الاسلامي - بیروت؛ ط ۰۳ ۸٤٣۱ھ‏ 

٭ صحیح سنن أبي داود. للشیخ الألباني» المکتب الاسلامي. 


۳۹۶ 


٭ صحيح مسلم؛ للإمام مسلم بن حجاج النيسابوري (ت ٢٦۲ھ)ء‏ ت: خلیل 
الميس» دار القلم ‏ بیروت: ط ۳. 

* صحيح موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» للشيخ الألباني» دار الصميعي - 
السعودیةء ط ۰۱ 477اه. 

٭ صريح الس للإمام محمد بن جرير الطبري» ت: بدر المعتوقء دار الخلفاء ۔- 
الکویٹ؛ ط ۰۱ ١٤٣ھ‏ 

٭ الصفاتء للحافظ الدارقطنيء ت: الشيخ علي بن محمد ناصر الفقيهي» ط ۰۱ 
٣ھ‏ 

* الصفات للشيخ العلامة محمد بن ناصر الحازمي اليمني (ت ۱۲۸۳ھ)ء 
ت: عبد الحميد بن حبيب الله ناشطي» دار الطحاوي ‏ الرياض» وحديث آکادی ي 
في فيصل آبادء ط ۰۱ ۱4۱۵ه. ۱ 

٭ الصفدیق لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: د. محمد رشاد سالم» شركة مطابع 
حنيفة ‏ الرياض» ط ۰۱ سنة 195اه. 

٭ صون المنطق والکلام؛ للسيوطي» ت: د. علي سامي النشار» مكتية الخانجي -- 
القاهرق ط .١‏ 

٭ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة؛ للإمام ابن القيم» ت: د. علي 
الدخيل الله » دار العاصمة ‏ الریاض؛ ط ۰۱ ۱4۰۸ه. 

# الضعفاء: للحافظ أبي جعفر محمد بن عمر العقيلي (ت ۳۲۲ھ)ء ت: الشيخ 
حمدي عبد المجيد السلفي؛ دار الصميعي ‏ الریاض ط ۰۱ ۱8۲۰ه. 

٭ الضياء الشارق في رد شبهات الماذق المارق» للشيخ العلامة سلیمان بن سحمان 
(ت ۹٣۱۳ھ)؛‏ ت: الشيخ المحقق عبد السلام بن برجس آل عبد الکریم 
رحمه ال إدارة البحوث العلمية والافتای ط 6 ١١١١ه.‏ 

٭ طبقات الحنابلة لابي الحسن محمد بن أبي یعلیء ت: الشيخ محمد حامد الفقي 
رحمه الله » تصوير دار المعرفة عن الطبعة الأولى. 

_ أخرى: ت: د. عبد الرحمن العثيمين» ط الأمانة العامة بالرياض» ط ۰۱ 
٤ھ‏ 
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طبقات الشافعية الكبرى» لتاج الدين السبكي» ت: د. محمود الطناحي» 
و د. عبد الفتاح الحلوء دار هجر القاهرق ط ٢ء‏ 417 اه. 

طبقات علماء الحدیث: للإمام محمد بن أحمد بن عبد الهادي الدمشقي» ت: أكرم 
البوشي» إبراهيم الزيبق» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۲ 4119 اه. 

الطبقات الکبری؛ للحافظ محمد بن سعد الزهري (ت ۲۳۰ه)» ت: إحسان 
عباس» دار صادر ‏ بيروت. 

د طريق الهجرتين وباب السعادتین؛ للامام ابن القيم» ت: د. يوسف بديوي» دار 
ابن كثير ‏ بيروت» ط ۰۱ 414اه. 

الطّيوريّات» للإمام أبي طاهر أحمد بن محمد الشلفي الأصبهاني (ت ٥٥٦ھ)ء‏ 
ت: مأمون الصاغرجى» محمد أديب الجادرء دار البشائر ‏ دمشق؛ ط ١١ء‏ 
٢۳ھ ١‏ 

العدة في أصول الفقه. للقاضي أبي يعلى الحنبلي؛ ت: د. أحمد بن علي سير 
مباركي؛ ط ۰۲ ١141اهء‏ 

العزلةء للإمام الخطابي» ت: ياسين السواس؛ دار ابن کثیر ط ۰۲ 51١‏ اه. 
العظمةء لأبي الشيخ الأصبهاني عبد الله بن محمد بن حيان (ت 54اه)ءاتا: د. 
رضاء الله المباركفوري» دار العاصمة ‏ الرياض» ط ١ء‏ ۸٤٢۱ھ‏ 

العقود الذرية في مناقب ابن تيمية» للامام محمد بن عبد الهادي (ت 44لاهاء 
گا الشيخ محمد حامد الفقي . 

العلل المتناهية في الأحاديث الواهية؛ للإمام ابن الجوزي» ت: رشاد الحق الاثري: 
إدارة ترجمان السنّة ‏ باکستان . 

العلوء للحافظ الذهبي» ت: د. عبد الله البراك» دار الوطن» ط ١ء‏ ١١١٤٠١ه.‏ 
العقيدة السلفية في كلام رب البرّة» تأليف عبد الله بن يوسف الجدیعء دار الإمام 
مالك الریاضء ط ۰۲ ١١١١ه.‏ 


العقيدة الواسطية» لشيخ الإسلام أبن تیمیةقء ت : أشرف عبد المقصود مكتبة أضواء 
السلف ‏ السعودية» ط ۰۲ ١٤٤٢ھ‏ 


٣٦ 


العواصم والقواصم في الب عن سئّة آبي القاسمء لابن الوزير» ت: شعيب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة - بيروت» ط ۳ء 416اه. 

عيون الرسائل والأجوبة على المسائلء للشيخ العلامة عبد اللطيف بن 
عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب (ت ۱۲۹۳ھ): ت: د. حسين 
محمد بواء مكتبة الرشد ‏ الریاض: ط ١ء‏ ١47اه,‏ 

غاية الأماني في الرد على النبهاني» للشیخ العلامة محمود بن شكري الألوسي 
(ت ١٣۱۳ھ)ء‏ ت: الداني بن منير» مكتبة الرشد ‏ الرياض» ط ۰۱ 4177اه. 
غريب الحديث» للإمام الخطابي» ت: عبد الكريم العزباوي» جامعة أم القرى ‏ 
مكة المکرمت ط ١ء‏ 407اه, 

غذاء الألباب شرح منظومة الآداب» للعلامة محمد السفاریني الحنبلي» مطبعة 
الحكومة بمكة المکرمة . 

فتح الباري شرح صحيح البخاري» للحافظ زین الدين أبي الفرج ابن رجب الحنبلي 
(ت ١۷۹ه)»‏ ت : مجموعة من الباحثين» مكتبة الغرباء الأثرية ‏ المديئة» ط ١ء‏ 
۷ھ 

فتح الباري شرح صحيح البخاري؛ للحافظ ابن حجرء وعليه تعليقات الشیخ 
عبد العزيز بن باز رحمه الله » دار الريان؛ ط ۰۱ ۱۰۱۷ه. 

فتح المجيد شرح كتاب التوحبد. للشيخ العلامة عبد الرحمن بن حسن 
ال شيخ (ت 6ه)ءات: الوليد بن فریان: دار الصميعي ‏ الرياض»ء 
ط١‏ ١٤٤٣۱ھ۔‏ 

الفتن. للإمام نعيم بن حماد المروزي» ت: سمير بن أمين الزهيري» مكتبة 
التوحيد ‏ القاهرت ط ۰۱ ؟١4اه.‏ 

الفرق ہین الفرق» للعلامة عبد القاهر بن طامر البغدادي (ت ۹٤۲٦ھ)ء‏ 
ت: محيي الدين عبد الحمیدء تصوير دار المعرفة ‏ بيروت. 

الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» لابن تيمية» ت: د. عبد الرحمن بن 
عبد الكريم اليحيئ» دار طويق ‏ الرياض» ط ۰۱ 414١اه.‏ 


۳۷ 


٭ الفروق» للإمام شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي (ت ٤۸٥ھ)ء‏ ت: عمر 

حسن القيام» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۱ 474١اه.‏ 

الفصل في الملل والأهواء والحَل. للإمام أبي محمد علي بن حزم الأندلسي 

الظاهري» تصوير دار صادر عن الطبعة الأولى المطبوعة بالمطبعة الأدبية بالقاهرة 

سنة ۱۳۱۷ھ و (بهامشه الملل والنحل). 

فضائل القرآن. للإمام أبي عبيد القاسم بن سلام (ت 774ه)ء ت: مجموعة من 

الباحثینء دار ابن كثير ‏ دمشقء ط ۰۱ 8١41اه.‏ 

فضائل القرآن» للعلامة أبي عبد الله محمد بن أيوب بن الصریس (ت ٢۲۹ھ)ء‏ 
ت: غزوة بديرء دار الفکر - دمشق» ط ۰۱ ۱۶۰۸ه. 

* فضائل القرآن وتلاوته وخصائص تلاوته وحمّاته» للحافظ آبي الفضل 
عبد الرحمن بن أحمد الرازي (ت ٣٥۳ھ)ء‏ ت: د. عامر حسن صبري» دار 
البشائر الإسلامية ‏ بیروت؛ ط ۰۱ 418اه. 

٭ الفقيه والمتفقه» للخطيب البغدادي ت: عادل العزازي» دار ابن الجوزي ل 
السعودیة ط ۰۱ ١٤١۱ھ‏ 

٭ الفھرست؛ لأبي الفرج محمد بن إسحاق الندیم (ت ۳۸۰ھ)ء ت: رضا تجددا بن 
علي زين العابدين» دار المسيرة» ط ۰۳ ۸ء 

٭ الفوائد للإمام ابن القیمء ت: عامر بن علي ياسين» دار ابن خزيمة ‏ الرياض» 
ط١ء‏ ۱۱۸هب. 

٭ الفيصل في علم الحديث» للإمام أبي بكر محمد بن موسى الحازمي الهَعَذاني 
(ٹ 84هه)؛ نسخة خطية مصورة من الظاهرية. 

٭ القاعدة المراکشیة لشيخ الاسلام ابن تیمیةء ت: دغش بن شبيب العجمي» دار 
ابن حزم بیروت؛ ط 01 ۱۶۲۲هب. 


)١(‏ الاسم الصحيح للكتاب: «أنوارٌ البروق في أنواء الفروق؟ كما في النسخ الخطية» وكما 
سماه بهذا الاسم ابن الشّاط في حاشیته , انظر : (۰۵/۱ .)١١‏ 
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قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين» للشيخ عبد الرحمن بن 
حسن آل الشیخ؛ مكتبة الرياض الحديثة . 

قواطع الأدلة في أصول الفقهء لأبي المظفر السمعاني (ت 4۸۹ه): 
ت : عبد الله بن حافظ الحكمي» وعلي الحكميء مكتبة التوبة - مكة. ط ١ء‏ 
8ه 

القواعد الكبرى (قواعد الأحكام قي إصلاح الأنام)؛ للعز بن عبد السلام 
(ت ٦٦٦ھ)ء‏ ت: د. نزيه كمال حمادء د. عثمان جمعة ضميرية» دار القلم ‏ 
دمشق» ط ۰۱ ١45اه.‏ 

القواعد. للعلامة أبي الحسن علي بن محمد البعلي الحنبلي المعروف بابن اللحام 
(ت ۰۸۸۰۳ ت: عايض بن عبد الله الشهراني؛ وناصر بن عثمان الغامدي؛ مكتبة 
الرشد - الریاض؛ ط ١ء‏ ١٤٢ھ‏ ۱ 

القول الأحمد في ببان غلط من َلط على الامام أحمد» لمراد شكري» دار 
العاصمة - الرياض» ط ۰۱ ۸١١١ه.‏ 

الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية (النونیة) للإمام ابن القیم ت: عبد الله 
العمير» دار ابن خزیمةء ط ۰۱ ۱4۱۸ه. 

الکامل في ضعفاء الرجال. للامام عبد الله بن عدي» ت: د. سهیل زکار» ویحیی 
مختار غزاوي» ط ۲ ۱۰۹ه. 

الکامل في التاریخ» لابن الأثير علي بن محمد (ت ۲۳۰ه)؛ دار صادر - بیروت . 

الكتاب اللطیف لشرح مذاهب أهل السنَّةء للحافظ عمر بن أحمدبن 
شاهین (ت ۳۸۵ھ) ت: د. عبد الله البصيري» مکتبة الغرباء الأثرية» 
ط ۰۱ ۱4۱۹ 

لسان العرب لابن منظورء دار صادر - بیروت» ط ۰۳ ۱۶۱8هب. 

لسان المیزانء للحافظ ابن حجر» ت: غنيم عباس» وخلیل بن محمد» طباعة 
الفاروق الحديثة ‏ القاهرة. ط ۰۱ 1415اه. 

لوائح الأنوار السنية ولواقح الأفكار السنية شرح قصيدة ابن أبي داود الحائية» 
للسفاريني» ت: د. عبد الله البصيري؛ مكتبة الرشد ‏ الریاض؛ ط ۰۱ 418اه. 
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لوامع الأنوار البهية» للعلامة السفارینيی: المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط ۰۲ 
١ھ‏ 

ما جاء في البدع للإمام محمد بن وضاح القرطبي» ت: الشيخ بدر البدرء دار 
الصميعي - الریاض» ط ١ء‏ 415اه. 

مولفات الشیح الامام محمد بن عبد الوهاب» جمم جماعة من الباحثين» جامعة 
الامام محمد بن سعود - الریاض. 

مجمع الزواند ومنبع الفوائد» للحافظ نور الدین الهيثمي» تصویر دار الکتاب 
العربي س بیروت , 

مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية» جمع: الشيخ عبد الرحمن بن قاسم 
النجدي» الدار السلفية - مصر . 

مجموع الرسائل والمسائل النجدية؛ اعتنی بها الشيخ محمد رشید رضاء تصوير دار 
العاصمة - الریاضء ط ۰۳ ۱4۱۲ه-. 

المجموع من ترجمة المحدّث حماد الألصاري؛ للشیخ عبد الأول بن حماد 
الانصاري ط ۰۱ ١٤٢٢ھ‏ ولا يوجد دار نشر . 

محنة الامام أحمد بن حنبل. للحافظ عبد الغني بن عبد الواحد بن سرور المقدسي 
(ت ۲۰۰ هی ت: د. عبد الله التركي» دار مجر ط ۰۱ ۷٤٢۱ھ‏ 

مختصر الصواعق المرسلة لابن القیم؛ للموصلي» ت: الشيخ محمد الفقي» 
والشیخ محمد عبد الرزاق حمزة» مكتبة الریاض الحدیثةء ط ۰۱ ۱۳4۹ه. 
المختار في أصول الدين» للامام آبي علي الحسن بن أحمد بن البنا الحتبلي 
البغدادي (ت 1۷۱ ه) ت: د. عبد الرزاق بن عبد المحسن العبادء مكتبة العلوم 
والحکم؛ ط١‏ 141اه, 

المدخل إلى الصحیح» للحاكم أبي عبد اللہ محمد بن عبد الله النيسابوري» 
ت: الشيخ العلامة ربيع بن هادي المدخلي» مؤسسة الرسالة - بیروت؛ ط ۰۱ 
٤٤ھ‏ 

المستدرك على الصحيحين» لأبي عبد الله الحاكم التيسابوري» وبذیله : التلخيص» 
للحافظ الذهبي» مصور عن طبعة دار المعارف النظامية بحيدر آباد في الهتد. 


۳۷۰ 
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المسندء للامام أحمد بن حنبلء ت: مجموعة من الباحثینء مؤسسة الرسالة ‏ 
بيروت؛ ط ۰۱ ١45اه.‏ 

أخرى: ت: الشیخ احمد شاكر رحمه اه دار المعارف ‏ التاهرة» 

۱۹۱ھ 
مسند أبي یعلیء للحافظ أبي يعلى أحمد بن علي التميمي» ت: حسين سليم 
أسدء دار المأمون للتراث» ط ۰۱ 1504اه. 
مسند البزار (البحر الزخار)» للإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن عمر البزار 
(ت ۲۹۲ھ)ء ت: د محفوظ الرحمن زین الله رحمه الله مکتبة العلوم والحکم - 
المديق ط ۰۱ ۹٤٥۱ھ‏ 
مسند الإمام الشافعي » ترتيب العلامة محمد عابد السندي» ات : يوسف الحسيئي» 
وعزت العطارء دار الکتب العلمية - پیروت؛ ط سنة ۱۳۷۰ه-. 
المسند للحافظ أبي داود الطيالسي سلیمان بن داود الجارود (ت ۲۰6ه). 
ت : د. محمد بن عبد المحسن التركي؛ دار هجر مصر؛ ط ۱ ۱6۱۹ 
المسودة في أصول الفقه لآل تيمبة» ت: د. أحمد بن إبراهيم الذروي» دار 
ابن حزم؛ ط ۱۲۲هب. 
المُصَلَّفء للإمام ابن أبي شيبة » دار الکتب العلمية ‏ بيروت» ط ١ء‏ ۹١١١ه.‏ 
المُصَتّف. للحافظ عبد الرزاق الصنعاني: ت: حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الإسلامي ‏ بیروت؛ ط ۱٢‏ 7۳اه ۱ 
المّطلم على أبواب المقنع؛ لاسام محمد بن آبي الفتح البعلي الحنبلي 
(ت ۷۰۹ھ)ء المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ۱۶۰۱ه. 
معجم البلدان للعلامة ياقوت الحموي؛ دار صادر. 
المعجم الكبيرء للحافظ سلیمان بن أيوب الطبراني (ت 0٠85ه)»‏ ت: الشيخ 
حمدي السلفي» دار إحياء التراث العربي» ط ۰۲ ۱۶۰۱6ه. 
المعجم الاوسط. للإمام الطبراني» ت: طارق عوض اللہ وعبد المحسن الحسيني» 
دار الحرمين» ط ١ء‏ 418١اه.‏ 


۳۷۱ 


المعجم الصغيرء ثلامام الطبراني (الروض الداني إلى المعجم الصغیر للطبراني)» 
ت: محمد شکور المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط ١ء‏ 6ه 

المغني» للإمام موفق الدین عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي الدمشقي الحنبلي 
(ت ٦٦٢٦ھ‏ ت: د. عبد الفتاح الحلوء ود. التركي؛ دار هجر القاهرة» 
ط٢‏ 4175امها 

المغني. للقاضي عبد الجبار المعتزلي» المؤسسة المصرية العامةء وزارة الثقافة 
والإرشاد القومي. 

مفتاح دار السعادق لابن القیم؛ ت: الشيخ علي بن حسن بن عبد الحميد الحلبي» 
دار ابن عفانء ط 21 5١41اه.‏ 

مفيد المستفيد في كفر تارك التوحید للامام محمد بن عبد الوهاب (ت ١۱۲۰ھ)؛‏ 
ت: إسماعيل الأنصاري؛ جامعة الإمام محمد بن سعودء ۱۶۱۳ه. 

مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین؛ لأبي الحسن الأشعري» ت: محمد 
محيي الدين عبد الحمیدء مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة» ط ۰۲ ۱۳۸۹ھ. 
الملل والتّحل» لمحمد بن عبد الكريم الشهرستاني» (ت 49۸ه)» ت: محمد سيد 
كيلاني» طباعة مصطفى البابي الحلبي - القاهرق ط ١ء‏ ۱۳۸۷ھ /1951م, 
مح الروض الأزهر شرح الفقه الأكبرء للعلامة علي بن سلطان القاري 
(ت ١۱۰۱ھ)‏ ت: وهبي سليمان غاوجي؛ دار البشائر الإسلامية ‏ بيروت» 
طا ١٤٤٢ھ‏ 

منازل الأئمة الأربعة» للعلامة يحيسى بن إبراهيم السلماسي (ت ٥٥٤ھ)‏ 
ت : عبد الله الكندري دار ابن حزمء ط ۰۱ ۱4۲۰ه. 

مناظرة في القرآن العظيم. لابن قدامة المقدسي؛ ت: محمد الحمود» مكتبة ابن 
تيمية ‏ الکویت» ط ۰۱ ۱۱۰ه. 

مناقب الشافعي» للبيهقي؛ ت : السید أحمد الصقرء مكتبة دار التراث . 

مناقب الشافعي. للإمام ابن آبي حاتي ت: عبد الغني عبد الخالق رحمه اللہ 
مكتبة الخانجي؛ ط ۰۲ ۱۶۱۳ه. 


۳۷۲ 


مناقب الإمام أحمد بن حنبل» لابن الجوزي» ت: د. عبد الله التركي دار هجر 
ط ۱٢‏ ۹١٤٤ھ‏ 
منهج أهل السنَّ والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد اللہ تأليف خالد بن 
عبد اللطيف بن محمد نورء مكتبة الغرباء ‏ المدینة النبویةء ط ١ء‏ 415اه. 
١‏ منهج ابن تيمية في مسألة التكفير» للدكتور عبد المجيد بن سالم المشعبي؛ أضواء 
السلف ‏ الریاض» ط ۰۱ 418اه. 
٥‏ المنهج الاحمد في تراجم آصحاب الامام أحمدء لعبد الرحمن العُلَيِمِي 
(ت ۹۲۸ھ)ء ت : جماعة من الباحثين» دار صادر» ط ۰۱ ۰۱۹۹۷ 
الموطاء للامام مالك بن أنس» ت: د. بشار عواد معروف» دار الغرب الاسلامي» 
ط٢‏ لكام 
ميزان الاعتدال في نقد الرجال» للحافظ الذهبي» سے علي البجاوي؛ دار الثکر . 
موقف أهل السنّة من أهل الأهواء والبدعء للدكتور إبراهيم بن عامر الرحيلي؛ مكتبة 
الغرباء الأثرية ‏ المدینة النبویف ط ١ء‏ ۱۱۵ه. 
الموضوعات؛ لابن الجوزي» ت: نور الدين بن شكري» أضواء السلف؛ ط ۰۱ 
۸ھ 
مدارج السالکین؛ لابن القيم» ت: محمد حامد الفقي» دار الكتاب العربي 
۲ھ 
مصباح الزجاجة في زوائد بن ماجەء للإمام أحمد بن أبي بكر البوصيري 
(ت ۸)۰ھ)ء ت: موسی محمد ود. عزت عطية» دار الكتب الحدیثةء ط ۰۱ 
٥٤ھ‏ 
مصباح الظلام في الرد على من كذب على الشيخ الامامء للشيخ العلامة 
عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن ال الشيخ (ت ۱۲۹۳۴ھ)ء ت: إسماعيل بن 
سعد بن عتیق؛ دار الهداية للطبع والنشر. 

- أخرى: ت: د. عبد العزيز بن عبد الله آل حمدء طبع في الریاض» ولا توجد 

دار نشرء ط ١‏ 6۲اه 


۳۷۳ 


د 


مسند ابن أبي شيبة» ت: عادل عزازي» وأحمد فريدء دار الوطنء ط ١ء‏ 
۸م 0 

مسائل الامام أحمد» لاسحاق بن إبراهيم بن هانىء» ت: زهير الشاویش المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت» ط ۰۱ ۱۶۰۰ه. 

مسائل الامام أحمد» لابنه عبد اللہ ت: زهير الشاویش؛ ط ۰۳ 408 (اه. 

مسائل الإمام أحمد» لأبي داود السجستاني؛ ت: محمد رشيد رضاء تصویر دار 
المعرفة ‏ بيروت» ط ۱. 

مسائل الامام أحمد وإسحاق بن راهويه» لحرب الكرماني (ت ۲۸۰ھ)ء 
ت: د. ناصر بن سعود السلامت مكتبة الرشدہ الرياض» ط ١ء‏ 8؟4اه. 

منهاج السنّة النبوية» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: د. محمد رشاد سالم؛ جامعة 
الإمام محمد بن سعود» ط ۰۱ 1405١ه.‏ 

المعرفة والتاریخ؛ للحافظ يعقوب بن سفيان الفسوي؛ ت: د. أكرم ضياء العمري» 
مكتبة الدار بالمدينة النبويةء ط ۰۱ ١41اه.‏ 

النبواتء لشیخ الاسلام ابن تيمية» ت: د. عبد العزیز بن صالح الطويان» أضواء 
السلف ‏ الرياض» ط ۰۱ ١47اه.‏ 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرت. للعلامة جمال الدين أبي المحاسن 
یوسف بن تغري بردي (ت ۰۸۸۷4 طبعة مصورة عن دار الموسسة المصرية 
العامة وزارة الثقافة والارشاد القومي . 

نقض الامام عثمان بن سعید على المريسي الجهمي العنید؛ للإمام عشمان بن سعید 
الدارمي» ت: د. رشيد بن حسن الألمعي» مکتبة الرشد ‏ الریاض ط ۰۱ 
4ه 

النكت على كتاب ابن الصلاحء للحافظ ابن حجرء ت: الشيخ العلامة ربيع بن 
هادي المدخلي» دار الراية ‏ الریاض؛ ط ۰۲ 508اه. 

نهاية الإقدام في علم الكلام» للشهرستاني» ت: الفرد جیوم» مکتبة المتتبي۔- 
القاهرة. 


۳۷ 
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النهاية في غريب الحديث والأثرء للإمام مجد الدين المبارك بن محمد ابن الأثير 
(ت ٦٦٥ھ)ء‏ ت : طاهر الزاوي؛ ومحمود الطناحيء دار الفكر. 

الوسائل فی معرفة الأوائلء للحافظ السيوطي» ت: عبد القادر أحمد عبد القادر 
مكتبة قنيية - الكريت» ط ۰۱ ١٤٦1ھ‏ 

الواضح في أصول الفقه» للعلامة علي بن عقيل البغدادي الحنبلي (ت *1هه), 
ت: د. عبد الله التركي» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۱ 47١‏ اه. 

الوافي بالوفیات للعلامة خليل بن أيبك المعروف بالصفدي (ت 54/اه)ء دار 


صادر ب پیروت . 


دا لا لا 


۳۷۰ 


فهرس الموضوعات 


تقريظ الشیخ العلاًمة صالح بن فوزان 1-20 
تقريظ فضيلة الشیخ صالح بن عبد العزیز آل الشيخ ای ا دا 


قسم الذراسة 
الفصل الأول : تعريفات 

المبحث الأول: ترجمة موجزة للإمام أحمد کک ین جا یر 
المبحث الثاني : التعريف بالزنادقة والجهمية فواو مقا ماف سی سے و پا 
المطلب الأول : التعريف بالزنادقة A E AE EY‏ 
الجهمية من جملة الزنادقة شی ی ا ا باه و SR‏ 

أهل البدع لا يخلون من الزنادقة اہی وچ SS‏ ی وم و 
المطلب الثاني : التعریف بالجھمیة E‏ ای لم کی و 
أول من أظهر القول بإنكار کلام الله 09 ا ا 
الجذور التاريخية للجهمية و سو NA EES REE‏ 


المبحث الثالث : جهود علماء أهل السنّة في الرد على أهل البدع . 

المبحث الرابع : ردود أهل العلم على الجهمية یر وا مس REDS‏ ۳۸ 
المؤلفات المفردة في الرد على الجهمية خی وی می و جوا ریو VS‏ 
فائدة قراءة ردود أهل السنّة على الجهمية وأهل البدع عموماً و VES e‏ 


الفصل الثاني : دراسة الكتاب 


المبحث الأول : اسم الكتاب NEESER‏ 
المبحث الثاني : توثيق نسبة الکتاب للامام أحمد qT SOA‏ رخ RO‏ 
المبحث الثالث : الرد على من شکك في صحة نسبة الکتاب للامام أحمد ۳ 


المبحث الرابع : أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للکتاب . . و تج 11۷۱ 
۳ أين وم ات ما 9پ ب+پْٰ ۱۳ 
المبحث السادس : آهمية هذه الرسالة AS‏ مسن ۱۳8۲ 
المبحث السابع : موضوع الكتاب وأقسامه راج انام اا سی ا ا پا 
المبحث الثامن : شرح الكتاب وحاشيته EA aer‏ 
المبحث التاسع : النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق الكتاب ê‏ وو ری 
المبحث العاشر : منهج تحقيق الكتاب وه ل 
نماذح من النسخ الخطية ss‏ ونور و م کر 
الکتاب محقّقاً 
خطبة المؤلف 0 0 Ns ADRESA‏ 
باب بيان ما ضلت فيه الزنادقة من متشابه القرآن ASA‏ 3327 
شك الزنادقة في قول الله عر وجل : ۳ لا تت جلو هم بل جوا u.‏ هلز 


۳۷۸ 


الموضوع الصفحة 


شك الزنادقة في قوله عَرٌ وجَلٌ: هدام لا یود وفوله: « کم تك وم 
ایند رکم تحص ٹورک مم یبا نمی سی 992 


شك الزنادقة في قوله عو وجل : ویش ب اة کل ریم بر 
وَسُكً 4 وقوله : « ود اَسْحب الَا 4 
٦‏ و ‪۸ عع مرمع مس 


شك الزنادقة في قوله عر وجَّلٌ: «قلآ انساب ينتهز یمین ولا ات ۹ 


۱۷۹ 


۱۷۷ 


سم 
شك الزنادقة في قوله عر وجل : نکر ز 
وقوله: « نیل الصا >* ۷۸ 


شك الزنادقة في قوله َر وجَلٌّ: « عَلَفگم ین تاپ 4ء وقوله: لین نار 
هن 00003 0 0 0 0 ا21 رس جیا A‏ 

شك الزنادقة في فوله عَرَّ وجل  :‏ رب مرن لمغري وفوله : « یب لکن 
وارب RAR‏ [ز ره هه مود بجاو 3۸۲۷ 


شك الزنادقة في قوله عَرِّ وجل ولیک یرما ند َي کال سن یا 
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سو ہو خر ازو 


تعدویت4ء وقوله: لب یوم مار بی امام ای AY‏ 


مرک ونوله: وله 


نع الغ خخ مرو عوج روا لا ری الا الہ رای اوک ۱۸۳۰ 


AF راو اور رووا سر ا ای‎ DÊ لوک کر سر‎ a e 


0. 


وقول الأشهدد 
ا ا ا AE MLA‏ 


سره و و ا سی شس سی سر ۰ ا 
شك الزنادقة في قولهعَرٌ وجل عن موسی عليه السلام: « وأا ول 
لْمُوّمييت4. وقوله عن محمد پل : رتیت ۳ A‏ 


۳۷۹ 


الموضوع الصفحة 
شك الزنادقة في قوله ی : « لا ءال فزعزت أَسَّدَ داب وقوله 
1 أحدا ين لین 0 مر 
شك الزنادقة في قوله عر وجل هم ین میج وقوله: ط ات 
یاه اوه ار بي لاو لو ۱۸۸۰ 
شك الزنادقة في قوله عَرَّ وجَلَّ: اتکی لوق کک رقوله : ثم ردو 
ال نموم الي 4 : ۸۹ 
شك الزنادفة في قوله عَرَّ وج 
لبون اوا ِجَهَتم حب ۸۹ 
شك الزنادقة في قوله عر ول : « الم رزیت بشم ليه يتين 4. 
وقوله: اموا ولم ادا ما لک من نیتم ين سیو بج ٹکار N‏ 
شك الزنادقة في قوله عَزّ وجل : « إن عبَاوى لبس لك علوم دی 4. وقول 
موسى : « هدام عمط ee ESS‏ کات 
شك الزنادقة في قوله عَزٌ وجَل: الم سر وقوله: ا يل رن وا 
نی یوار ف ARE‏ ا A‏ 
شك الزنادقة في قوله عَرَّ وج : « شنم يوم الِْيَمَةَ مین 4ء وقوله: 
بص ان یدک 8ب وه اہ ری و A‏ 
شك الزنادقة في قوله عَر وجل : إلى متا نمع وأ وفولہ: إن 
مک تو ENE‏ ا E‏ ا ا ا او ای 
هل في اللغة مجاز؟ ال رس SS Ea RS‏ ۱5۳ 
قول الامام : کتبت من العربية أكد ۱۹۰ 
إضلال الجهم لكثير من الناس ماب سی سٹھارس اش راہ ار A‏ 
7ھ ۶۲ف" او یگ کم تحت اطي ats‏ 18۷7 
۹۹ 
Ye‏ 
8ئ5 


الموضوع 


الجهم زعم أن من وصف الله بما وصف به نفسه فهو من المشبهة! AR‏ 
تعليق شيخ الإسلام على كلامه هذا ERASE ESS‏ 
أكثر أتباع جهم هم أهل الرأي والمعتزلة ماد ااا فق E‏ 
إنکار جھم للصفات رر ہیر ہر وش رن 


قد تبين للناس أن الجهمية لا يثبتون لله شيا . ا ری مد 
عرص اس ور لخ ا 


احتجاج الجهمي بقوله تعالى : « لح ریا على أن القرآن مخلوق 


إجابة الامام أحمد على استدلاله ا ةذ ز[ ز EOE‏ 
اجَعَل٥‏ لها أكثر من معنى ES‏ ا ل ا ای ا ا رک ا 
باب : ثم إن الجهمي اذعی آمرا آخر فقال : القرآن هو الله أو غير الله؟! ا 
الجواب : تعليق لابن تيمية في الكلام حول لفظ الغير 20 


لم يقل في القرآن: إن القرآن أناء أو هو غيري a AD E‏ 
باب بیان ما فصل الله بين قوله وخلقه 
باب بیان ما أبطل الله تبارك وتعالى أن يكون القرآن إلا وحياً وليس بمخلوق. . 
باب : ثم إن الجهمي قال : إن القرآن شيء والله يقول: « له کل کل تیو6 
جواب الإمام أحمد عن شبهة الجهمي کین ای ا نی و رسيم 
باب: قال أحمد للجهمي أليس الله إنما قال: « فلا مامكا بل ولم يقل : 

قولوا إن كلامي خلقي TARE‏ کی 
باب آخر: ثم إن الجهمي قال: أنا أجد آية تدلٌ على أن القران مخلوق: لاما 

يهم تن زر تن زیم دب و وپ عو ENES‏ و و 


جواب الإمام أحمد EET‏ ور وت تو 
جواب شيخ الإسلام ابن تيمية ل نم وجي و می میقم اج طرق رن 


باب: ثم إن الجهمي قال: أنا أجد آية في كتاب الله تدل على أن القرآن 
مخلوق: «إِنَّمَا المح عیسی أبن مرم روف آله وَكَلِمْتهُ: آلقلها رل 


ریم وعیسی مخلوق ا ا و نا اہ اہ ا 
جواب الإمام أحمد وورو e CEES ARS‏ مک و کی 


الصفحة 


۲۰۹ 


الموضوع الصفحة 
جواب ابن تيمية حول الكلمة REDA e‏ ۴۵۱۲۰ 
جواب آخر مطوّل حول المضاف إلى الله واختلاف الناس فيه اک 5یس“ 
باب : ثم ادعی الجهمي أمراً آخر فقال: إن الله يقول : < اق ا لکوت ولو 
تا في يك یا 4ء والقرآن لا يخلو أن يكون في السماوات أو في 
الأرض Se SRSA SEARS‏ سی یی وہای زی ۲۵ 
٦‏ 
1ئ EEO OEE NONE‏ ۷84 
إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة ذا 
احتجاج الجهمي بقول الله : لَادُدَرِكُةالأْسرٌ» على نفي الرؤية کس لق 
جواب الامام أحمد عن الآية وبيان أن هل السنّة أسعد بها من الجهمي . ۳۱ 
الأدلة من السنّة على رؤية الله ا اولقن و وا ا أو ا مھا Ae‏ 
قال الإمام أحمد: وإنا لنرجو أن يكون الجهم وشيعته ممن لا ينظرون إلى ربهم 
ويحجبون عن الله efe‏ كسميو امو موس پا رو و ہا NNE‏ 
باب بیان ما أئکرت الجهمية من أن يكون الله كلم موسی aa‏ و 105۵ 
تكلم الله كيف شاء کل ی وه ا ان ا دی ب ا ۲3۸ 
إطلاق لفظ الغير على القرآن اللو وني سح ال و A‏ 
تأويل الجهمية لکلام الله أنه خَلّقَ من عبر عنه و ل ا 
جمع الجهمية بين الکفر والتشبيه A‏ و سیر یرہ و EEE‏ ۱۲۷۹۰ 
لم يزل الله متكلماً إذا شاء 0 ں۷ 
تعدد الصفات لا يلزم منه تعدد الذات ور المٹل بالخلة ۹7 و ۲۸۲ 
مثل آخر بالولید (الوحید) ماع موس تہ وه سح لھا۱ TAS‏ 
باب بيان ما أنكرت الجهمية الضلال أن يكون الله على العرش YAY‏ 
احتجاج الجهمي بقول الله: : « هول في السَوت وف ال 4 على أن الله في 
TAA‏ 


کل مکان NSR‏ 


الموضوع 


جواب الامام أحمد عن الآية 


جواب آخر عقلي للإمام أحمد 
باب بیان ما تأولت الجهمية من قول الله: ۷ ما بوث من تجو َة إلا ہُو 
رهم . . . 4 یر هو ا ا ا 


باب : إذا أردت أن تعلم أن الجهمي كاذب على الله حين زعم أنه في كل مكان 
ہاب : وإذا أردت أن تعلم أن الجهمي لا يُقر بعلم الله ET EEO TE‏ 
باب بیان ما ذکر الله في انقران وشو مع ) 


الفھارس العامة : 


٭ فهرس الأحاديث رش و ولا وزو جا یہ اهما وماد ون اوک 
٭ فهرس الأعلام والقبائل وم ادو معد کم موم و موه 
# فهرس الملل والنحل والفرق 
٭ فھرس المصادر والمراجع .. . 
# فهرس الموضوعات ا کو شنو قمع وريه او کا رو و ور وعم و 


TAY 


